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PROEMIO

Escrevia Henri Martin, por ocasido do Congresso Antropoldgico celebrado em
Lisboa em 1880: «Portugal é exactamente a regido da Europa onde o erudito, por muito
gue se encerre na sua ciéncia, ha-de por forca abrir os olhos, e bem abertos sobre tudo
guanto o rodela; porque o presente € aqui t&o curioso, e quase tdo diferente dos nossos
costumes, como o podiam ser as idades antigas» Desde 1867 a 1884 temos empreendido
uma larga investigacdo sobre a etnogenia do povo portugués, compreendendo os
costumes, as indUstrias locais, crencas e supersticoes, festas religiosas, cerimonias
funerérias e nupciais, simbolos do direito consuetudinério, jogos infantis, adivinhas,
adagios, coloquios e dancas dramaticas, musicas e cancles, novelas, profecias
nacionais, cantos hergicos do Romanceiro, literatura de cordel, dialectologia e lendas
histéricas, O presente trabalho vem rematar esta empresa, que tem sido 0 pensamento
constante a que dedicamos quase que exclusivamente a nossa actividade intelectual.
Sobre este campo etnoldgico existem trabalhos importantes na Europa, como 0s
Primitive Manners and Costums, de James Farrer, e especiamente a obra de Kolberg,
em catorze volumes:. O Povo, Seus Costumes, Modo de Viver, Linguagem, Tradicoes,
Provérbios, Cerimonias, Esconjuros, Passatempos, Cantos, MUsica e Danca (Varsovia,
1857-1880). N&o viemos a estes estudos por uma simples imitagdo, nem por curiosida
des de momento e sem destino; por uma evolugdo natural do nosso espirito achamo-nos
atraidos para a observacdo de todas as manifestacBes do viver portugués, e 0 nosso
método de investigacdo e o critério comparativo, bem como o intuito de reconstrugéo
sociolégica como sistema de coordenagdo dos factos, desenvolveram-se constantemente
a medida que avancamos da actividade estética para a actividade cientifica, e por fim
para a especul agdo filosdfica.

Atraidos ainda na adolescéncia para esse lirismo pessoa pervertido pelo
romantismo, viemos a conhecer que existia uma poesia mais profunda do que as
emocdes do momento, revelada nos conflitos da humanidade que acentuam a sua
elevacdo na Histéria. Entrando nesta via, em que tragamos o esbogo de uma epopeia
humana na Visdo dos Tempos, a idedlizacdo do passado fez-nos compreender os
documentos persistentes da sua poesia, as tradigdes transmitidas na voz do povo.
Imediatamente comecamos a acumular os materiais do Cancioneiro e Romanceiro
Geral Portugués, aproveitando o contacto com toda a mocidade portuguesa na
frequéncia da Universidade de Coimbra. Obedecendo a esta seducéo, escolhemos para a
nossa tese de doutoramento em Direito os Forais, documentos tradicionais do Direito
loca e consuetudinério; o estudo da jurisprudéncia foraleira fez-nos encontrar
numerosos vestigios de costumes, na vida actual do povo, e abundantes simbolos
juridicos nas cantigas e romances orais. Por esta forma achamos o lado vivo das
instituicdes locais, e a0 mesmo tempo a importancia histérica contida nos factos
aparentemente insignificantes aludidos nos cantos do povo portugués. Estava achado o
nosso critério, e portanto o interesse artistico convertido em seriedade cientifica. A



relacdo entre os Forais do século XI11 e os romances popul ares actuai s estabel eceu-se no
nosso espirito pelo encontro frequente de numerosissimas referéncias dos principais
romances nas obras dos escritores quinhentistas Gil Vicente, Prestes, Sa de Miranda,
Jorge Ferreira e Camdes. Avancando constantemente, e sentindo, compreendendo, a
expressdo do nosso génio nacional, organizdmos entdo a Histéria da Literatura
Portuguesa, onde cada escritor seria julgado segundo a intuicdo que teve das fontes
tradicionais de que mais ou menos conscientemente se aproximou. Assim, pelo estudo
dos cantos do povo é que compreendemos o que havia de caracteristicamente nosso nos
Cancioneiros provencais portugueses, considerados por Wolf como imitagdes sem
carécter nacional; pelo estudo das supersticfes € que conhecemos as origens de alguns
autos de Gil Vicente, onde este homem de génio dramatizou costumes populares, como
no Triunfo do Inverno. Pertence também a esta ordem de estudos a observacdo da
persisténcia étnica das ragas peninsulares, base do nosso esbogo sobre os Elementos da
Nacionalidade portuguesa e da Histéria de Portugal em que trabalhamos.

De todos estes factos infere-se que obedecemos sempre a um ponto de vista
superior, fugindo intencionamente da compilagdo material sem subordinacdo a um
plano. A compilacdo € Util e necess&ria, mas tem, aém do defeito da incongruéncia
irracional, o perigo de dar a estes estudos etnol 6gicos uma aparéncia de frivolidade que
os prejudica. O espirito humano precisa sempre de uma sintese, e é o que Bacon afirma
na maxima: A verdade pode sair do erro, mas nunca da confusdo. Este saudavel
principio levou-nos constantemente a procurar um ponto de vista geral que nos guiasse
nesta ordem de estudos. Do exame comparativo dos cantos populares, chegamos ao
conhecimento da unidade poética do Ocidente da Europa. ja pressentida por Nigra,
Liebrecht e Wolf; o estudo da etnologia pds-nos em maior evidéncia este fundo
tradicional comum, e partindo desta concepcdo pudemos sistematizar 0s costumes
populares inconscientes, incompletos e sem sentido real, coordenando-os segundo o0s
estados sociais primitivos de que eles eram a sobrevivéncia. Neste estudo de
reconstrucdo € que viemos a compreender as diferencas fundamentais que existem no
método e processo descritivo de uma sociologia concreta, e o destino filoséfico ou
abstracto de uma ciéncia dedutiva de previsao dos fendmenos sociais, ou propriamente a
sociologia, confundida por Spencer e outros com a etnologia. A publicagcdo do Sstema
de Sociologia representa ha nossa actividade mental o periodo de abstracco filosofica;
por este trabalho chegamos a concepcdo das leis gerais que subordinam os factos
sociais. A sua aplicacdo ao exame da vida do povo portugués nos seus costumes.
crencas e supersticbes, toma este trabalho uma como sociologia descritiva,
exemplificada num pegueno grupo humano. Da concepcdo geral socioldgica tirAmos a
divisdo fundamenta dos fendmenos. os que se referem a actividade popular, ou
Costumes, os que resultam da afectividade, ou as Crencas, e os que sd0 as formas
especulativas da intel ectualidade da multidao, ou as Tradicdes. Eis os diversos aspectos
por onde este trabalho se prende logicamente aos diversos graus do nosso desenvolvi-
mento estético, cientifico e filosofico, acentuados com clareza em trabalhos cuja
unidade de plano e intencdo comecam a ser compreendidas.



INTRODUCAO

Bases da critica etnolégica

As persisténcias consuetudinarias. — Transi¢éo da antropol ogia para a etnografia: usos sem relacéo
com 0s costumes. — Costumes sem relacdo com as opinides. — As recorréncias ou regressies aos
costumes atrasados por uma raga superior: Contacto com racas homogeéneas. — | solamento e regressdo das
racas. — Causas psicologicas: O automatismo organico da Imitagcdo e da Tradicdo, nas criangas, nas
mulheres e nos velhos. — As sobrevivéncias: AdaptacGes das impressdes primitivas. — Transformagdes
dos mitos em lendas. — Decadéncias culturais e supersticBes populares. — Fundacdo de uma psicologia
antropolégica, ou Demética, subordinando em corpo de doutrina a etnografia, a demografia, a
demopsicologia, a hierologia, a etologia e a nacionaliteratura. — Caracter de uma ciéncia social descritiva,
segundo as trés sinteses, activa, afectiva e especulativa, dirigindo a coordenacéo do presente livro.

O interesse crescente pelos estudos etnoldgicos, ja como desenvolvimento
indispensavel das observacdes da Psicologia (Herbart e Waitz) ja como conduzindo a
preparacdo dos fados indutivos da Sociologia (Herbert Spencer, Wundt e Letourneau),
revela-nos que uma modificacdo fundamental se operou no critério humano, procurando
a razdo de ser dos actos individuais e das instituicbes sociais, ndo na vontade
preponderante dos grandes homens, mas nos antecedentes histéricos que remontam até
a0 automatismo organico das colectividades. A Histéria esgotou-se na celebrizacdo dos
chefes militares e dindsticos, explicando as transformagdes sociais pela intervencéo
arbitréria dessas altas individualidades; assim, reduzia-se & narrativa da sua existéncia
biogréfica, que substituia completamente a da nagdo. As frases — seculo de Péricles,
século de Augusto, século de Ledo X, século de Luis X1V, so uma sintese bana de
uma concepcdo errada; porque o esplendor de cada um desses séculos provem de
antecedentes remotos como 0 estado da raga, da sua situacdo geogréfica, dos seus
conflitos sociais, do grau de intelectualidade em relacdo com as nogdes objectivas, e
enfim da solidariedade com um passado mais ou menos culto, que facilitava os novos
progressos vindouros. A ateracdo do critério fez-se de um modo insensivel, ainda que
muito tarde, como se observa na prépria especidizacdo da Histéria. As investigactes
que se dirigiam aos actos dos individuos sociamente preponderantes, como os da
historia politica, alargaram-se aos fendmenos sociais, como o Direito, a Arte, a
Propriedade, as Literaturas, as Linguas. e assm se chegou a tocar o problema socia sob
um aspecto cientifico, fixando o verdadeiro campo de exploracdo critica no conjunto
das sociedades humanas. Quando Comte compreendeu o principio que: «Os mortos
governam sempre, e de cada vez mais 0s vivos», achou a forma do encadeamento da
complexidade dos factos sociais para poder submeté-los a invariabilidade das leis
naturais, tornando possivel a constituicdo de uma ciéncia socia. Os progressos dos
estudos biolégicos gjudaram ao desenvolvimento da ideia de evolucdo; as descobertas
sobre a correlacdo das forcas, explicando os fendmenos fisicos e quimicos, vieram dar o
valor de uma sintese filosofica a concepcdo evolucionista, a qual, ampliando-se aos
fendmenos sociais, provocou os vastos trabalhos da etnologia, que em vez de serem
uma acumulagdo de factos sem intuito — como a maior parte das relagdes dos viajantes —
se subordinaram a determinacdo da influéncia dos meios, as capacidades das racas e
seus cruzamentos, as hereditariedades e atavismos, nas suas formas de persisténcias,
recorréncias e sobrevivéncias. Fixado o ponto de vista da relacdo dos antecedentes,
como a base de uma explicacdo racional, 0 método comparativo veio fortalecer a
Histéria, conduzindo a deducfes tanto mais seguras quando estabelecidas nos grandes
conjuntos de factos. Neste estado da etnografia, a que a elevaram Lubbock, Tylor,
Bastian, Wundt, Waitz, Lazarus, e tantos outros, a ciéncia descritiva tendeu a converter-



se huma ciéncia geral do homem mora ou em psicologia, e huma ciéncia concreta dos
agregados sociais confundida com a sociologia. E esta indeterminagdo que a prejudica;
conhecido o critério evolutivo e 0 método comparativo, ha toda a seguranca para que as
investigagOes especiais restritas a uma raga ou a uma nagdo se ndo esterilizem numa
fatil curiosidade. Se nos seus resultados gerais a ethologia deriva da investigacdo dos
fendmenos passados nos agregados humanos, o conhecimento do homem médio, e das
formas de progresso das necessidades, dos instintos, dos sentimentos, dos interesses e
das ideias que agitaram essas colectividades na sucessdo histérica das suas instituicdes
politicas, econémicas e morais, também sob o ponto de vista restrito a um dado povo
esse estudo dos seus antecedentes sociais serve para determinar 0s caracteres nacionais,
por isso que 0s costumes domeésticos, as tradigdes, as formas da actividade, tudo isso €
um elemento indistinto de onde se vao destacando a poesia, a literatura, a arte, a
indUstria e a accdo histérica de um povo na civilizagdo. Ta € o ponto de vista em que
nos colocamos ao coordenar os materiais deste livio em que descrevemos 0 povo
portugués nos seus Costumes, Crencas e Tradicoes.

N&o basta compilar os factos esponténeos que se conservam nos costumes ou
modos de existéncia do povo; pelo exame comparativo aplicado a esses elementos
étnicos é que se compreende a sua fundamental importancia, impondo-nos respeito por
uma ordem de documentos que encerram extraordinarias inferéncias acerca do estado
moral e socia do povo de hoje nas suas relagtes de dependéncia com um passado de
que é o representante inconsciente. Diz Gustavo Le Bon, aludindo a esta dependéncia
étnica: «Este passado imenso que trazemos em nGsS mesmos, NGs Ndo 0 sentimos, da
mesma forma que ndo sentimos a pressdo enorme da atmosfera que nos cerca; a sua
existéncia ndo é menos real .»" Turgot j& havia possuido a intuicéo desta lei de evolugdo
na Historia, quando no seu Segundo Discurso na Sorbona escrevia: «Todas as idades
estdo encadeadas por uma série de causas e de efeitos que ligam o estado do mundo a
todas aguelas que o precederam.» A verificagdo deste principio leva a descobertas
estupendas, como a reconstrucdo das formas das sociedades primitivas através do exame
das ingtituicbes e hébitos do presente. Tal € a primeira consequéncia do método
comparativo, € mesmo o seu principal intuito. Toda a investigacdo étnica que ndo visar
a esta reconstrugdo socioldgica ndo passard de um inventério estéril, e as comparacdes
ficaro ininteligiveis. Porque, como observa Koenigswarter: «Todas as vezes que um
facto se encontra a imensa distancia de tempo e de lugar, entre povos diferentes pelo
clima, pela sua religido, sua origem e linguagem, este facto liga-se necessariamente ao
desenvolvimento social da Humanidade.»* E por esta vista de conjunto que nos aparece
a concordancia humana através das suas fases sociais, das suas variacbes an-
tropoldgicas, das suas concepcdes mentais, concordancia que ndo € outra coisa sendo
um esforco de convergéncia para a elevacdo da espécie, e que encerra a sintese ou o
consensus que caracteriza uma civilizagdo. Por mais elevada que sgja a cultura de um
povo, sempre nos seus costumes, crencas e tradicdes se irdo encontrar os vestigios de
épocas rudimentares sobre as quais se foram organizando as formas superiores da sua
existéncia; e assim como nos organismos mais perfeitos os biologistas vao encontrar
certos 6rgdos sem destino, que ndo correspondem a nenhuma funcéo actual, mas que
subsistem como Ultima dependéncia de uma fase morfolégica que passou, também nas
sociedades se conservam manifestacfes automaticas em antinomia com a situacdo
actual das consciéncias. Charriére notou esta duplicidade, cujo conhecimento é de uma
importancia prética para agueles que exercem qualquer intervencdo politicas «Em
gualquer ponto que se tomem as sociedades, elas apresentam sempre duas idades
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distintas, a idade natural, chamada bérbara em todas as histérias por contraposicéo a
idade civilizada, e da qual o carécter tem sido reciprocamente desconhecido. Ainda que
0 homem sgja tudo por s sd, a idade civilizada tem por fim negar o que tomou a este
primeiro desenvolvimento do seu instinto. Contudo €ele decide do espirito e da direccéo
de uma sociedade que recebe da idade natural a sua lingua, costumes, instituicdes
tradicionais, numa palavra, a matéria-prima elaborada numa segunda idade»® E o
estudo desta matéria-prima que constitui 0 verdadeiro preliminar da histéria da
civilizagdo, quer no sentido geral ou sociolégico, quer sob o ponto de vista restrito de
uma nacionalidade na criagcdo das suas instituicdes politicas, religiosas, estéticas ou
econdmicas. A critica funda-se no conhecimento desta relagdo entre os elementos da
idade natural que receberam forma reflectida e serviram de expressdo consciente as
individualidades preponderantes. Carey aplicou este principio a ciéncia econdémica,
escrevendo: «O relance o mais superficial sobre diversas partes do universo leva-nos a
perceber que todos os periodos da civilizagdo dos tempos passados podem encontrar-se
no presente, etc.»” Pela aplicacso de umatal ideia, os estudos histéricos receberam uma
luz extraordinéria, procurando-se o sentido de certas instituicdes incompreensiveis do
passado na relacdo persistente com estados sociais de outras épocas. Fustel de
Coulanges, explicando as formas da organizacdo civil e politica de Roma pela
recomposicdo da tribo primitiva que se desenvolveu em patriciado, exclama
«Felizmente, o passado nunca morre completamente para 0 homem. O homem pode
esquecer-se dele, mas guardélo-4 sempre em si. Porque, tal qual é em cada época, ele é
0 resumo e o produto de todas as épocas anteriores.»® Esta dependéncia fisica e moral,
parecendo destruir-nos 0 nosso livre arbitrio, desde que sgja conhecida considera-se
como uma forca efectiva e iniludivel que tera de ser aproveitada, dirigindo-a no sentido
da elevagcdo da propria consciéncia. As lutas para a vulgarizacdo das novas ideias, a
dificuldade de generalizar as descobertas tecnolégicas, sGo0 a consequéncia de uma
tenacidade do passado, que muitas vezes os poderes politicos e religiosos, temporais e
espirituais, exploram mantendo a sociedade na estabilidade desoladora de um
conservantismo estUpido. Gustavo Le Bon observa o conflito que se da entre estas duas
forgas, a do suposto livre arbitrio, ou da iniciativa das determinagbes individuais,
vencida pela accdo de uni meio ignorado: «O homem julga proceder como ele quer, mas
neste meio inconsciente, de que nem suspeita, e onde se elaboram as causas das suas
accOes, todas as geragdes que o0 precederam depositaram os seus vestigios. Debalde
procurara subtrair-se-lhe, os limites dentro dos quais se pode afastar sGo dos mais
restritos.»® Se 0 conhecimento desta subordinacéo fatal do homem é tlnica condicdo
possivel para atingir a liberdade, quer em si, quer nas instituigdes que o envolvem, o
desenvolvimento do critério nesta ordem de investigacdes tem o poder de destruir todas
as ilusdes prestigiosas acerca da origem divina dos principais recursos de que 0 homem
Se serviu para atingir o progresso de que desfruta. As relagcdes do presente para com o
passado, uma vez estabelecidas, mostram-nos com as formas superiores da sociedade
s80 a consequéncia da transformacao de organizagdes imperfeitas, assim como as nossas
concepcdes morais e abstractas, de direito, dever, justica e responsabilidade sdo o
desdobramento de manifestagOes concretas e materiais muitas vezes ainda reflectidas
em simbolos consagrados pela antiguidade. Vico, que na sua Ciéncia Nova teve a
compreensdo sintética do valor dos elementos consuetudinérios e tradicionais para a
reconstru¢do do conhecimento da natureza das nagOes, concluiu dos seus estudos o
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grande principio — que a Humanidade ¢ obra de s mesmo. E esta a concepgo final que
resultard sempre de todas as descobertas acerca das relagdes do presente com o passado
conservadas inconscientemente nos costumes; dela derivara a nova lei mora e a base
para a reorganizacdo das sociedades sob o0 ponto de vista da sociocracia. O fildsofo
Hume ja havia pressentido o alcance desta solidariedade com o passado, quando,
invertendo o problema da compreensdo do presente, partia da sociedade de hoje para se
descobrir o caracter das idades antigas; dizia ele: «Quereis conhecer os Gregos e 0s
Romanos, estudai o0s Ingleses e os Franceses; 0s homens descritos por Té&cito e Polibio
parecem-nos os habitantes que nos cercam.» Os estudos da antropologia e da linguistica
ou filologia comparada levaram a descoberta de que estas analogias entre povos e
civilizagbes tdo remotas assentavam ndo sobre uma similaridade psicol 6gica, mas sobre
uma redidade historica, porque estas nacionalidades provieram do mesmo tronco
antropoldgico — a raga arica nas suas diversas emigragdes para o Ocidente. E esta
contiguidade e conexdo histérica que vem coordenar uma grande soma de
manifestagdes sociais, como mitos, formas linguisticas, constituicdo patriarcal
governativa, tipos literérios, que se conservaram com caracteres comuns na civilizacéo
ocidental representada pela Grécia, Roma, e nacionalidades constituidas na |dade Mé-
dia, como a Franga, a Inglaterra e a Alemanha. As mesmas diferencas inconciliaveis
mais facilmente se explicardo pelas circunstancias do encontro e fusdo de outros
elementos antropol 6gi cos anteriores que 0s arias emigrantes assimilaram mais ou menos
determinadamente. Os processos comparativos no estudo dos mais complicados
elementos étnicos conduzem a uma unificagdo de resultados; Juvenal compreendera a
possibilidade desta sintese, quando pelo conhecimento do que se passa numa casa
deduzia o conhecimento do género humano: «Humani generis mores tibi scire volenti,
sufficit una domus.” De facto a vida doméstica, tendo-se ampliado ou sido parodiada na
vida publica, encerra rudimentos de costumes e ingtituicbes nacionais, que sO se
compreendem aproximando-os do tipo de que derivam; e das analogias dos diversos
costumes nacionais deduzem-se as relagdes organicas da grande raca a que
pertencemos, recompondo as suas concepcdes e modo de existéncia primitivos.

As persisténcias. — O estudo fisioldgico da nossa natureza explica por que motivo
um certo nimero de actos sdo realizados sem estimulo funcional, ou especificamente; e
porque é que a0 mesmo tempo uma grande variedade de actos voluntérios se tomam
inconscientes ou automaticos, como condicdo indispensavel da maior perfectibilidade
do seu desempenho. E desta origem organica que deriva a tenacidade de conservagio
dos modos de actividade ou costumes que ja ndo condizem com o estado mora ou
mesmo com as ideias dominantes de uma época. Os modernos etnélogos observam com
interesse esta categoria de actos, que, além de provirem de uma especificidade organica,
também tiram a sua forca de estabilidade de uma uniforme sugestdo do meio. Spencer
faz sentir esta relagdo da persisténcia dos costumes com a acgdo constante do meio
cdsmico, como se observa hos povos que vivem no deserto; diz Spencer: «Desde o0s
tempos mais remotos que as regides aridas do Oriente sd0 povoadas por tribos semiticas
cujo tipo socia rudimentar € adaptado a essas soliddes! Da mesma forma as descricOes
gue Herddoto faz da maneira de viver dos Citas e de sua organizacdo socia assemelha-
se quanto ao fundo & que Pallas apresenta dos Calmucos.» E assim que se explica como
0S mesmos costumes aparecem em ragas diversas provocadas pela accdo do mesmo
meio; necessidades iguais provocam instintos iguais, habitos idénticos, influindo por
uma mesma sugestdo na similaridade das concepgbes. Se a nossa organizacdo
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fisiol6gica explica 0 automatismo ou persisténcia de um grande nimero de actos,
principalmente os costumes, a ac¢do mesoldgica € que se toma a base positiva da teoria
da degradacéo de certas ragas e das formas mais caprichosas das regressdes aos estados
ou concepcdes mentais e sociais inferiores. Dentro de um mesmo pais existem classes
com um nivel desigua de cultura, como numa dada regido existem extensas variedades
de temperatura quebrando o sincronismo dos trabalhos agricolas;, é também nestas
classes que se iréo repetir com maior intensidade os fendmenos de persisténcia étnica
Portanto, o estudo dos costumes sb se pode fazer cientificamente sobre os agregados
sociais, e ndo sobre o individuo; daqui dimanam espontaneamente consideracdes sobre
0 estado social de que esses costumes sd0 a resultante mais ou menos vigorosa, a
expressdo mais ou menos clara de uma constituicdo primitiva. Pela persisténcia dos
costumes das sociedades actuais, os modernos etnélogos recompfem as sociedades
humanas ante-histéricas. A tatuagem, conservada entre marinheiros e soldados, bem
como as oreflias furadas, sdo formas persistentes da existéncia selvagem. Lubbock
indica a continuidade das habitacBes lacustres desde uma época ante-histérica até ao
tempo de Herdédoto, e sucessivamente até hoje; os sacrificios primitivos dos que
habitavam essas cidades aos seus lagos protectores ainda hoje persistem na forma de
supersticdes na Irlanda e na Escocia ®. Nas racas inferiores esta persisténcia quase que
se confunde com a estabilidade improgressiva do instinto animal; assim, os habitantes
da bacia do Nilo, como nota Baker, constroem as suas casas com a mesma imobilidade
de tipo como as aves constroem os seus ninhos °. Nas racas superiores conserva-se o
objecto ou a prética, modificando-se a forma ou o espirito. Diz Lubbock: «O uso dos
punhais de pedra em certas cerimonias egipcias transporta-nos a um tempo em que este
povo se servia habitualmente de instrumentos de pedra.»'® Mais tarde o uso do bronze e
do ferro vem a éliminar os punhais de pedra, mas a persisténcia do costume hé&-de
impor-se quer por uma alusdo emblematica, quer por uma hova interpretacéo racional.
Acompanhando o mesmo punha de pedra, vélo-emos na China conservado como
representacdo de instrumentos mais adiantados: «Ainda hoje 0 nome de bacia escreve-
se em chinés como simbolo da pedra, que era o instrumento dominante da época em que
fundaram a sua escrita»™ Por outro lado, Swen Nilson mostra como entre 0s povos
escandinavos a forma dos ornatos e dos amuletos em coragdo é um resto do antigo uso
do silex em forma de lanca conservado inconscientemente das épocas ante-histdricas 2.
Diante destes exemplos, os costumes, a linguagem, enfim toda e qualquer manifestacéo
do homem em sociedade, tornam-se documentos importantes que o etndlogo |1€ com
clareza, recompondo os estados primordiais que nos trouxeram a civilizagdo presente.
Na sua Introducdo a Ciéncia Social, Spencer cita numerosos casos de persisténcia em
gue 0s usos ndo estdo em relacdo com os costumes: «Os sacrificios dos prisioneiros ou
de outros homens, outrora universalmente praticado pelos canibais nossos antepassados,
persistem nas usancas eclesiésticas longo tempo depois de terem desaparecido da vida
social ordinaria. A este primeiro facto ligam-se estreitamente dois outros, que conduzam
também a inducbes de um acance geral. Os instrumentos cortantes de pedra continuam
a ser empregados nos sacrificios numa época em que para todos 0s outros usos se
serviam de instrumentos de bronze e mesmo de ferro: o Deuteronémio ordena aos
Hebreus que construam altares de pedra sem se servirem de utensilios de ferro; o grande

8 L’ Homme avant I'Histoire, p. 163. Ed. 1867.

® Spencer, Sociologie, t. I, p. 132.

19 Origines de la Civilisation, p. 2.

' |enormant. Premiéres Civilisations, t. |, p. 94.

12 |_es Habitants Primitifs de la Scandinavie, p. 243, nota 1.



sacerdote de Jipiter em Roma barbeava-se com um cutelo de bronze»™ N2o levando
mais longe a transcricdo importante, compendiaremos os factos, quando na vida
domeéstica ja tinha sido abandonada a producdo do fogo pelo atrito de dois paus, ainda
persistia 0 processo arcaico nos ritos cultuais dos Hindus, como ainda hoje na Igregja
Catdlica se renova o fogo por meio do silex e daisca. Quando no Egipto se falava uma
linguagem vulgar, acomodada as relagBes civis, conservava-se a dificil escrita hie-
roglifica para a literatura sagrada, da mesma forma que a par das nossas linguas vivas
persiste o latim litargico da Igreja Catdlica. Spencer mostra a evidéncia como depois da
classe conservadora da teocracia, a classe que exerce o poder politico, aristocracias e
governos, mantém 0s usos anacrénicos em antinomia com 0s costumes sociais. As
praxes de direito feudal conservaram-se por muito tempo na Europa, quando era geral o
direito civil escrito; hoje ainda muitos tomam a sé&io os titulos nobilidrquicos de
duques, marqueses, condes e barfes, quando ja ndo existe a organizacdo social militar.
nem a organizacdo da propriedade territorial beneficiaria. Os costumes palacianos
conservam ainda o cal¢do e meia, completamente banidos e ridicularizados entre todas
as classes sociais; 0 beijamdo é um resto da antiga serviddo e subordinacdo da
homenagem; também em gerad as insignias sdo caricatas, materializando ideias
abstractas, como a coroa, simbolizando a autoridade, a vara, significando o poder
judicial **. As populacBes isoladas das aldeias estd0 no mesmo caso que as classes
confinadas no mundo oficial ou na corte, conservam nos Seus USOS Coisas que estdo em
desacordo com os costumes da época, tornando-se o refugio prolongado das modas
decaidas.

O fendmeno da persisténcia étnica apresenta ainda uma outra face: quando os
costumes da colectividade estédo sem relagdo com as opinides ou 0 modo de pensar.
Muitas das pessoas que praticam actos cultuais ja ndo créem e tém opinides fisicistas.
Os governos conservam as solucgdes dos conditos internacionais submetidos a primitiva
forma de guerra e da razéo do tilais forte; assm se viu as duas nagbes mais
especulativas e civilizadas da Europa, a Franca e a Alemanha, em 1870, atacarem-se
como duas grandes bordas selvagens, para vergonha da civilizagdo, sendo aplaudido e
por Vingar-se o que teve a razdo da forca bruta, apropriando-se de territorios e do
dinheiro do vencido. Na ordem individual persiste o antigo processo do combate
judicidrio no duelo a pretexto de pontos de honra, quando muitas vezes os combatentes
sdo publicamente indignos, ou também homens de bom senso que em sua consciéncia
protestam contra a imposi¢ao do costume.

As recorréncias. — Uma vez estudado o fendbmeno das persisténcias étnicas, o
determinismo organico que as explica € o0 mesmo que esclarece esse outro fenébmeno
peculiar das recorréncias ou regressoes de um povo adiantado a costumes atrasados de
gue se esguecera. N@o € preciso renovar a teoria de degradacdo da espécie para
compreender as regressdes a costumes de carécter inferior; basta notar a tenacidade dos
caracteres étnicos de uma raca ou de um povo para deduzir que a sua revivescéncia sera
uma consequéncia do contacto com qualquer ramo do mesmo tronco antropol égico. A
persisténcia dos caracteres nas racas acha-se provada por um grande nimero de factos;
César descreve 0 Gaulés tal como subsiste na feicdo do francés moderno: «Os Gauleses
tém o amor das revolugdes; um revés desanima-os; eles sdo tdo prontos a empreender

3 Op. cit., p. 114.

14 0 mesmo se repete nos tratamentos, quase sempre arcaicos. «Aqui quero lembrar como em
Portugal temos uma cousa alheia e com grande dissonanca onde menos se deviafazer: aqual é esta, que a
este nome rei demos-lhe artigo castelhano chamando-Ihe el-rei; ndo Ihe haviamos de chamar sendo o rei,
etc.» Fern. de Oliveira, Gram., cap. 44.



guerras, como moles e sem energia na hora dos desastres.» Edwards, percorrendo os
departamentos da Franga, notou os caracteres das ragas primitivas subsistindo nos
habitantes do mesmo territério indicado pela Histéria *; percorrendo a Itélia e a Grécia,
chegou as mesmas conclusdes fundamentais; J. J. Ampére percorreu a Grécia moderna
procurando compreendé-la pelas tradicdes da cultura helénica, e ainda encontrou ai o
mesmo fundo popular sobre que se criaram 0s mitos, as lendas épicas e os cantos liricos
e draméticos *°. Ribot também nota como o bizantino da época do Baixo Império era
romano nas formulas, mas organicamente grego: «O bizantino conservou do grego,
além da lingua e das tradicOes literérias, uma subtileza, que sem forca para sustent&-la
degenerou em argucia mesquinha. O gosto do grego pela linguagem culta e pelas
discussdes brilhantes tomou-se o palavroério bizantino, a subtileza sofistica dos fil 6sof os
na escolastica oca dos tedlogos; e a doblez de Graculo na diplomacia pérfida dos
imperadores.» Pelo seu lado. Taine também aproxima o germano descrito por Técito do
alemdo nosso contemporaneo. Escreveu o grande historiador: «Corpulentos e brancos,
fleumaticos, com os olhos azuis espantados e os cabelos de um louro ruivo; estbmagos
vorazes, repletos de carne e de queijo, aguecidos por licores fortes; um temperamento
frio e tardio para 0 amor, 0 gosto pelo lar doméstico, a tendéncia para a embriaguez
brutal; etc.» Taine reconhece que «€é assim 0 aemao de hoje em dia». Gustavo Le Bon,
acumulando estes factos, conclui que as diferencas nas republicas da América,
saxonicas e espanholas, se explicam pela proveniéncia das qualidades étnicas que tiram
de instituicBes politicas idénticas resultados tdo opostos . A histéria da Europa esta
implicita nesta lei de persisténcia étnica; as numerosas invasdes sofridas por este
continente fizeram que racas diferentes se sobrepusessem no mesmo territorio,
cruzando-se, prevalecendo ora a ac¢do do numero, ora a superioridade da cultura
Nestes cruzamentos, muitas e muitas vezes se fusionaram em diversas épocas ramos
diversos da mesma raga levados ao encontro uns dos outros por acidentes histéricos. A
disténcia que separa 0s ramos &ricos que vieram ocupar a Europa, quer cronoldgica,
quer topologicamente falando, diferenciava-os tanto como se observa do Grego para o
Romano, do Romano para o Celta, deste para o Germano, ou ainda para o Eslavo;
guando qualquer destes ramos se formava ou unificava, quer os Romanos submetendo-
os atodos, quer os Germanos dominando por seu turno 0s Romanos, inevitavelmente se
davam regressdes étnicas cm que preponderavam o0s costumes do elemento mais
atrasado; quando em Roma se estabeleciam as instituicbes pessoais e militares do
Império, era quando a administragdo provincial regressava ao tipo da liberdade local do
Municipalismo e se restabelecia o culto fetichista do Genius loci, ou das divindades
poliades. Sob o predominio dos povos germanicos, a Europa regressou ao regime das
guerras privadas da vindicta pessoal, e as instituigdes politicas tomam-se outra vez
patriarcais na forma do feudalismo. Quando a Europa se vé invadida por tribos tartaras,

15 «...0s principais caracteres fisicos de um povo podem conservar-se através de uma larga série de
séculos numa grande parte da populagdo, apesar da influéncia do clima, da mistura de ragas, das invasdes
estrangeiras, e dos progressos da civilizagdo.» W. F. Edwards. Les Caractéres Physiologiques des Races
Humaines Considérés dans leurs Rapports avec I'Histoire, p. 37.

«Devemo-nos dispor a achar nas nagdes modernas, quase por certos vestigios, e numa porcao mais
ou menos grande, 0s tragos que as distinguiam na época em que a Histéria ensina a conhecé-las. Temos
visto que a acepgdo de novos povos multiplica os tipos. ndo os confunde; 0 seu nimero aumenta com 0s
gue estes povos lhe trazem e com os que eles criam misturando-se; porém deixam subsistir os antigos,
restringindo-se narazéo da extensdo que tomam as ragas intermediarias. Assim 0s tipos primitivos e os de
nova formagdo subsistem conjuntamente sem se excluirem nos povos mais ou menos civilizados todas as
vezes que cada um constitui uma grande parte da nagdo.» (Idem, p. 37).

16 Gréce, Rome et Dante, pp. 61 a65.

Y L'Homme er ler Sociétés, I11. p. 131.
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da-se subsegquentemente essa regressao aos cultos mégicos das ragas amarelas, e reina o
contagio de aucinacdo da demonomania e da feiticaria. Outras vezes da-se o fendbmeno
contrério, e araca que decai a que conserva costumes superiores, como a hierarquia dos
parentescos em povos efrantes como os Australianos *. O isolamento dos povos é uma
causa da sua decadéncia étnica, ou de uma estabilidade que a equivale. O fendmeno da
recorréncia ou da regressao também se manifesta individualmente; os velhos, como diz
o ditado, sd0 duas vezes criancas; 0s velhos condenam o presente e idealizam o passado,
gue se lhes aviva na memaria. A frase laudator temporis acti € uma designacéo vulgar
dos que obedecem inconscientemente a esta tendéncia organica; se a morte ndo fosse
uma eliminacdo inevitavel, as sociedades humanas estacionariam pela preponderancia
dos velhos com a regresséo do seu conservantismo. A mulher e a crianca S80 um outro
factor de regressdo étnica. Todas as exatacOes pietistas va@o encontrar na
impressionabilidade das mulheres a base da sua expansdo. Quando no mundo
dominavam a civilizac@o helénica e a clareza raciona do direito romano, foi pelo fervor
das mulheres, as agapetas, que o Ocidente regressou deploravelmente aos custos
orgiasticos da morte do jovem deus aegorizados no cristianismo. Nas agitacOes
politicas ela tem servido por vezes de agente de regressdo ao comunismo das primitivas
associagOes cristds. Muitas das modas sdo regressdes a costumes selvagens, como 0s
ornatos dos anéis e brincos, as ancas simulando a estatopigia dos hotentotes, ou 0s
cosméticos da tatuagem. Os exemplos abundam, e ainda no século XIX vemos os
Jesuitas exercerem a aliciagcdo das mulheres na esperanca de por esse meio fazerem
regressar a Europa civilizada ao obscurantismo da teocracia. As criangas, pelo instinto
da imitac8o conservam as préticas que observam, e pelo extraordinario amor das tradi-
cdes poéticas fazem reviver o passado, obrigando a repetir com instancia o conto, a
lenda, o mito incompreendido, perguntando o porqué daqueles actos que se praticam
muitas vezes j4 sem se lhes ligar um intuito ou um sentido. Quando nos costumes
publicos ja um certo niUmero de actos se extinguiram, as criancas ainda regressam a eles,
dando-lhes a forma de jogo, de parédia. como se observa nos seus combates e tréguas
simuladas, e em certos actos festivos que coincidem com as épocas religiosas do ano no
calendério eclesidstico. A crianca representa na sociedade as concepcdes espontaneas do
fetichismo, e esse estado mental em que os produtos da imaginacéo sdo tomados como
realidades. A crianca € depois o homem, absorvido pela vida prética, vivendo pelo
presente, e acomodando as coisas as suas circunstancias, mas os costumes domesticos
sobrevivem na familia nas geragdes novas que vém despontando. Tal € esse outro
fendmeno étnico fundamental, a que Tylor chama as Sobrevivéncias. A psicologia das
criancas explica um grande nimero de factos etnol 6gicos; Spencer apresenta 0 seguinte
principio: «Enquanto o desenvolvimento mental é atrasado, o espirito ndo faz sendo
receber e repetir; ndo pode criar, fatalhe a originalidade.»™® Os povos, mesmo os mais
atrasados, compreendem o valor da tenacidade da memoria infantil no seu aferro pelas
tradi¢des; Varigny, no seu estudo Vinte Anos nas Ilhas Sandwich, descreve o modo da
transmissdo tradicional; e insiste em outro seu escrito mostrando como nas ilhas Havai
«€& uso escolher-se em cada familia uma crianca, de ordinério uma rapariga, a qua se
ensinam desde a tenra idade os cantos dos antepassados. Estes cantos transmitem-se
assm verbalmente, sem serem escritos».® Santa Rita Durdo, no seu poema da
Caramuru, também nota um facto andlogo nos indigenas do Brasil:

A antiga tradicéo nuncainterrupta,

'8 gpencer, Principes de Sociologie, 1, p. 143.
19 principes de Sociologie, t. |, p. 114.
2 Apud Revue Internatianale. p. 79 (1883).
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Em cantigas, que 0 povo repetia
Desde a idade infantil todos compreendem,
E gue dos pais e mées cantando aprendem.

Pela etnologia da crianca se recompde os caracteres do homem emociona
primitivo; a criangca, por assim dizer, representa na sua evolugcdo os estados
rudimentares das sociedades mais remotas. Ela conserva na sua linguagem as duas
formas emocionais da intonacao e da gesticulagéo; tem um fetichismo espontaneo no
amor pelas coisas inanimadas, sobrevivendo nela muitos dos caracteres do selvagem.
Spencer observa que o Tupi, quando tropeca numa pedra, bate-lhe” como vemos fazer a
crianga, que como 0 Tasmaniano passa do riso as l&grimas, ou € incapaz de
perseveranca, como o Australiano. O medo que se apossa da crianga ao ver uma pessoa
estranha a familia, ou mesmo a hostilidade contra outras criancas, representa esse estado
de guerra permanente das popul acbes atrasadas; para elas a casa € 0 mundo, como para
as povoacdes rudes que explicam o universo pelo limitado ambito que conhecem. E esta
tenacidade na conservacdo tradicional que originou esses provérbios, ou sinteses da
sabedoria popular: «O que o berco da a tumba o leva»; e, como dizem os Espanhdis:
«Mudar costumbre es a par de muerte.» Nestas condi¢es, as sociedades progridem,
transformam-se, e as proprias tradi¢cbes de orais passam a escritas, ou fixam-se pela
morfologia artistica; mas, embora se modifiquem, conservam a sua primeira forma emo-
cional na sobrevivéncia de outras idades sociais. O que fora um culto religioso nacional,
uma vez extinta a nacionalidade, sobrevive como um rito magico, ou como uma
supersticdo, ou ainda como um jogo infantil; o que fora um mito, uma explicacéo
subjectiva de um fendmeno césmico, uma vez explicado pela ciéncia, passa a forma de
uma metéfora da linguagem, sobrevive como um enigma popular ou como um conto
maravilhoso.

As sobrevivéncias. — Este fendmeno étnico, pelo qual se explicam as criagdes da
arte e da literatura, deriva desse principio ou lei de evolucdo, tdo evidente em outros
fendmenos de ordem cdsmica e biolégica. Comte fez sentir o valor filosofico deste
principio: «A si teoria da nossa natureza, individual ou colectiva, demonstra que o
curso das nossas transformagdes ndo pode nunca constituir sendo uma evolugdo sem
comportar nenhuma criagdo. Este principio gera € plenamente confirmado pelo
conjunto da apreciacdo histérica, que descobre sempre as raizes de cada mutacdo
efectuada até indicar o mais grosseiro estado primitivo como o esbogo rudimentar de
todos os aperfeicoamentos ulteriores.»? Na sua obra A Civilizagdo Primitiva, Tylor deu
a esta categoria de fados, pelos quais se reconstitui a marcha da civilizag&o. o nome de
sobrevivéncias (survivals): «Um grande nimero de processos, de costumes, de opinides,
foram transportados pela forca do habito para um estado socia diferente daquele onde
tinham sido originados, e subsistem desde logo como testemunhas e exemplos de um
antigo estado moral e intelectual de onde um novo saiu. — A conservagdo dos velhos
usos, sO por s, € o indicio da transicdo dos tempos que se vao para 0s tempos que vém
vindo. — O que as sociedades antigas consideravam como unia coisa séria pode acabar
por ndo ser mais do que um divertimento nas geracOes subsequentes, € 0 que fora
objecto de crengas convictas pode acabar por transmitir-se apenas nas tradi¢cdes das
amas, enquanto os hébitos do passado podem transmitir-se a sociedade nova, ou mesmo
tomar outras formas susceptiveis ainda de eficacidade para o bem ou parao ma. — O
estudo do principio de sobrevivéncia perde, importa reconhecé-lo, uma grande impor-

2 Principes de Sociologie, t. I, p. 8.
22 gystéme de Politique Positive, t. |, p. 106.
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tancia pratica, se se considera que as mais das vezes 0 que nds chamamos super sticao
ndo € outra coisa mais do que a sobrevivéncia de ideias pertencentes a uma sociedade
extinta; e é isto que permite a sua mortal inimiga, a explicagdo racional, o atacé-las.
Efectivamente, ainda que sgiam insignificantes em s uma multiddo de factos de
sobrevivéncia, tal € a utilidade do seu estudo para descrever o curso do desenvolvimento
histérico, que s6 pode dar 0 sentido da sua significacdo, que um ponto vital das
investigacOes etnogréficas consiste em reconhecer a sua natureza 0 mais claramente
possivel.»*® Destes principios Tylor deduz a seriedade que merece o estudo de certos
J0gos, anexins, costumes e supersticdes populares, para pelas sobrevivéncias recompor a
evolucdo socia e o sentido originério desses fastos. A sobrevivéncia é o facto capital da
etnogenia pela circunstancia de resultar da elaboracéo social no seu conjunto, ou como
transformacdo inconsciente da colectividade. Um jogo, uma danca popular, s8o quase
sempre 0 Ultimo vestigio de um culto extinto j& desconhecido; a maior parte das
supersticdes sdo a sobrevivéncia de concepcdes de estados mentais atrasados, ou de
formas sociais inferiores, ou de religides decaidas da sua imobilidade canénica, ou de
sincretismo de diferentes épocas, crencas e fusdo de ragas. O facto da substituicdo do
cristianismo aos politeismos greco-romano e germanico deu a sobrevivéncia de
elementos politeistas ja transformados no sistema da nova religido, ja sendo elaborados
nos costumes populares dos Pagi, tantas vezes condenados pela Igreja. Considera Emile
Burnouf: «N6s mesmos observdmos na Grécia que muitos santos ou personagens
cristéos sd se sucederam aos deuses de outrora por terem nomes semelhantes aos seus
ou poderem ser objecto de cultos analogos. Santo Helias, sucedeu a Hélios, o Sol; Séo
Demétrio, a Deméter, ou Ceres; a Santa Virgem a Virgem Minerva, que foi a Aurora, e
assim de muitos outros. Vestigios inimeros de antigos cultos existem ainda no seio do
cristianismo, que nunca pdde apagélos completamente.»®® Do calenddrio romano
vieram para o catdlico as principais festas, como a Floralia, as estreias, e muitas das
divindades politeistas, como Dioniso, Eleutério e Rustico (epitetos de Baco), festejados
em 9 de Outubro, ou Santo Apolinario, coincidindo com as festas romanas a Apolo; ou
mesmo a personificacdo das Festas florae et lucae em Santa Flora e Santa Luzia. Com o
politeismo germanico da-se a mesma sobrevivéncia no cristianismo, com a Arvore
Yggdrasil transformada na Arvore do Natal. Igualmente na etimologia das palavras
sobrevivem as concepgdes primitivas, como nos nomes de individuos sobrevivem as
reminiscéncias das sobreposicdes de racas num mesmo territério. Todos empregamos a
palavra auspicio, mas ja ninguém consulta as aves (avis spicium) para conhecer o
futuro; a qualquer acidente desgracado chamamos desastre, (de dis e aster) mas
ninguém no nosso estado de civilizagdo consulta a boa disposicdo dos astros; falamos
(do latim fabulare), mas ndo recorremos as fébulas para nos entendermos. No
vocabulario portugués conservam-se palavras de origem germanica e arabe, como nos
nomes individuais se observa a coabitacdo destes dois elementos étnicos, como, por
exemplo, em Venegas (de Iben, filho, em érabe, e Egas, em gbtico). Nas imprecacdes
religiosas do catolicismo peninsular sobrevive ainvocacdo a Allah, em Oxalé (do arabe
ins-Allah, Al4 o queira) e no Cancioneiro da Vaticana ainda se emprega Ai mezela (do
arabe Mashallah, Ala o quer). N&o acumulamos mais exemplos, porque toda a etnologia
consiste em restabelecer os antecedentes étnicos dos costumes. Vico possuiu a
extraordinéria intuicdo do valor cientifico destes factos fragmentérios de sobrevivéncia:
«As minas da antiguidade, inlteis até agui a ciéncia, porque €las ficaram bacas,
guebradas, deslocadas, produzirdo uma grande luz quando elas forem polidas, gustadas

2 Tylor, La Civilisation Primitive, t. I, pp. 19 e 20.
# Science des Religions, p. 75.
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e colocadas no seu lugar.»® Augusto Comte, primeiro do que ninguém, alcancou a
importancia do processo etnolégico, primeiramente para introduzir o critério evolutivo
na sociologia e depois para garantir as formas das aspiragdes do progresso: «Para fundar
a verdadeira ciéncia social, bastava estabelecer irrevogavelmente esta teoria de
evolucdo, combinando com a lei dindmica que a caracteriza antes de tudo o principio
estético que a consolida, e depois a extensdo temporal que a completa»®® O valor desta
base estética da tradicdo acha-se formulado por Comte com uma nitidez admiravel:
«Mas, a qualquer grau a que possa chegar 0 progresso social, sera sempre de uma
importancia capital que o0 homem nédo se creia nascido de ontem, e que o0 conjunto das
suas instituicdes e dos seus costumes ligue por um sistema de sinais intelectuais e mate-
riais as suas recordagdes do passado &s suas aspiracdes de um futuro qualquer.»®’ Os
investigadores alemées tém procurado fundar a ciéncia que unifique num corpo de
doutrina os conhecimentos desses vestigios da Antiguidade, preocupando-se em
recompor o Allgeist, ou o espirito colectivo, e o Volkgeist, ou espirito de um povo
(Stenthal); pela sua parte, Stuart Mill previa a formagdo de uma etologia, ou
determinacdo dos caracteres nacionais. De facto, dém de um fundo comum que se
revela na similaridade de um certo nimero de tradicbes e de processos mentais,
explicavel pelos cruzamentos das racas e pela influéncia constante do meio, existem
diferencas étnicas de povo a povo que vao constituindo a sua individualidade nacional.
Os 6odios locais e internacionais, que se conservam na poesia do povo, a diversidade dos
Seus processos tecnoldgicos e o antagonismo de classes, a variedade das suas dancas e
instrumentos musicais, dos trajes e habitos festivos, enfim dos caracteres morais, sdo
outras tantas expressdes determinativas das individualidades nacionais, que se véo
acentuar em formas superiores da actividade histérica, das criagbes da arte e da
literatura. Compreende-se como aguns espiritos eminentes cairam na ilusdo de
considerarem esta soma de factos concretos como constituindo o campo da sociologia,
guando esta ciéncia ndo pode elevar-se a0 seu caracter geral sendo pelo estabel ecimento
de previsdes a partir das civilizagbes mais altas. De facto, a par da sociologia deve
organi zar-se uma ciéncia descritiva coordenando esta enorme soma de factos.

A faltade um titulo, Vico deu o nome de Ciéncia Nova ao conhecimento derivado
dos vestigios tradicionais dos povos explicando as suas ingtituicbes e histéria. Esta
ciéncia teve um desenvolvimento crescente, mas sem plano sintético; Grimm estudou 0s
simbolos juridicos conservados nos velhos documentos germanicos e nos costumes,
Herbart sentiu a necessidade de estudar a psicologia no povo, e Waitz continuou este
novo critério nas diferentes racas humanas tomadas em conjunto; as literaturas
populares foram estudadas como base tradicional das grandes obras-primas, como a
Divina Comédia, o Decameron, as Tragédias de Shakespeare e 0 Fausto; os estudos da
antropologia procuraram diferenciagdes dos povos nos costumes ou modos da sua
actividade. As supersticdes populares vieram completar os processos da ciéncia das
religifes; e a histéria comparativa procurou as origens consuetudinarias das instituicoes
sociais e politicas. Destas diferentes contribuic¢des isoladas nasceu a necessidade de dar-
Ihes um nome complexo que as abrangesse, formando um corpo de doutrina; propds-se
0 nome de Demo-psicologia, que ndo se aceitou, por incompleto, por abranger somente
um aspecto dos fendmenos sensoriais e racionais; em 1846, Williams Thoms introduziu
a designacdo de Folk-Lore (isto € saber do povo) para compreender esta ordem de
fendmenos, vindo em 1878 este nome a servir de titulo a uma associacdo destinada a
«conservacdo e publicacdo das tradicOes populares, baladas, provérbios locais, ditos,

% Ciéncia Nova, p. 91. Trad. francesa.
% gystéme Politique Positive, t. |, p. 35. Nesta primeira concepcao ficou Spencer.
%" Philosophie Positive, condensado por Miss Martineau, |1, 166.
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supersticdes e antigos costumes, e 0 mais que se refira a estes assuntos». Como titulo de
uma associagdo inglesa pode aceitar-se; como designacado cientifica é imperfeita, porque
ndo exprime sendo um lado de tdo complicados problemas, o que se refere ao saber do
povo.

E preciso, antes de tudo, coordenar todos esses fendmenos, tomando o homem nas
manifestagdes do seu ser: a actividade, o sentimento e a racionalidade. Assim, a este
conjunto de fendmenos dariamos o nome de DEMOTICA, dividida nas seguintes
partes:

|. Etnologia e Demografia.
I1. Demopsicologia e Hierologia.
I11. Nacionaliteratura e Etologia.

Esta ciéncia descritiva compreende pois, na sua primeira parte, a Paleontologia
humana, tal como a tém desenvolvido os gedlogos e os antropdlogos (Lyell, Broca,
Quatrefages, Hamy, Huxley); e a Etnografia dos costumes, ingtituicdes e formas de
actividade (Lubbock Tylor, Baschoffen, Spencer, Bastiat, Wundt, Mac Lennan,
Lavelleye). O estudo dos movimentos inconscientes passados na multidao, tais como a
estatistica da natalidade, estaturas, casamentos, crimes e mortalidade, formam a
Demografia, iniciada por Quetelet e continuada por Bertillon.

A segunda parte da Demética seré constituida pelo estudo da psicologia an6nima
ou colectiva, a que ja se da o nome de Demopsicologia, e pelo estudo das religides na
sua forma de mitos, cultos, teologias e supersticbes com o nome de Hierologia. O
critério cientifico moderno, ampliando as leis cosmol dgicas e bioldgicas aos fenébmenos
sociais, adquire uma nova capacidade para compreender o estado mental do homem
primitivo, que pelo seu sincretismo espontaneo explicava os fendbmenos do mundo
fisico e organico pelo confronto com a sua individualidade. O que era nesse estado
emociona uma confusdo, pela impossibilidade de relacionar os elementos do conheci-
mento, € hoje uma sintese coordenadora. A Demopsicologia pode ja esbocar os
contornos da histéria ou evolucdo mental da Humanidade; esses contornos destacam-se
nas seguintes épocas. as impressdes do mundo exterior, pela sua intensidade e
complexidade, ndo sdo elaboradas subjectivamente. Este periodo de inconsciéncia é
representado pelos selvagens actuais mais degradados e pelo estado patoldgico da
idiotia. Numa segunda época as impressdes sdo excedidas pela elaboracéo subjectiva, e
portanto a realidade é substituida pela visualidade. Este estado é representado pelas
organizacOes sociais teocréticas, pela concepcdo das teogonias e teologias primitivas e
ainda pelos metafisicos e alucinados. Comte define nitidamente esta situacdo mental:
«O pensador fetichista, que ndo sabe distinguir entre a actividade e a vida, acha-se
menos afastado da verdade cientifica do que o sonhador tedlogo, que apesar da
evidéncia considera a matéria como passiva. Um observa, sem dlvida, de uma maneira
pouco profunda, mas o outro concede & imaginacdo uma influéncia exorbitante»® E
apreciando a vacuidade das especulagbes metafisicas, acrescenta Comte: «Aos olhos de
um verdadeiro filésofo, a ingénua ignorancia que distingue sob este aspecto (o
fetichismo) os humildes pensadores da Africa Central € mais estimével, mesmo em
racionalidade, do que o pomposo palavreado dos soberbos doutores germanicos»> E
sobre esta base de positividade mental das concepcdes fetichistas na sua aproximacéo
gera da realidade que assenta esse principio, descoberto pela intuicdo genial de Jacob
Grimm de que nas tradigbes populares ndo existe mentira. O nosso século vai

8 gystéme de Politique positive, t. 11, p. 85.
2 1bidem, t. 111, 99.
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compreendendo com uma surpreendente lucidez a psicologia da crianca e do selvagem,
e interpreta com um sentimento de verdade os mais complicados mitos e religides
antigas e as manifestagdes da arte rudimentar, ao passo que 0 que se observa nos passa-
dos metafisicos € uma severidade brutal dos pedagogos para com as criangas, uma
intoleréncia da parte dos tedlogos para com as outras religides, e um desdém dos
retoricos para com as producdes estéticas que ndo S30 greco-romanas.

A terceira época da nossa evolucdo mental, representada pela actividade
cientifica, distingue-se pelo estabelecimento entre as impressdes objectivas e a
elaboracdo subjectiva de uma relacdo critica que nos aproxima da realidade, por onde se
verifica a nogdo abstracta. A lei dos trés estados, definida por Comte, d&-nos o método
para sistematizar os factos da Demopsicologia, em que se distinguem Lazarus, Waitz e
Gerland.

A Hierologia estuda o grande sistema das relacbes subjectivas que derivam da
nocdo de causalidade e que recebem a forma dos mitos, das préticas cultuais e da
relacdo entre a vida doméstica e a existéncia publica. O homem faz o Deus a sua
imagem, e o0 estado social organiza-se segundo a concepcdo que o homem faz da
divindade. Numa sociedade rudimentar, em que prepondera o regime da maternidade, o
Deus € um fetiche feminino, a Terra-Mae, a Virgem-Meretriz, que tira de S mesmo os
deuses e todas as coisas criadas. Numa sociedade em que prepondera o regime da
paternidade, patriarcas, eupétridas e patricios, o Deus é masculino, criando tudo pela
Sua méo, que se representa como um simbolo falico do lingua. Quando vem a preval ecer
o regime familista, a mulher n&o perde o seu lugar, se o filho entre neste agrupamento,
formando a trindade doméstica, sobre cujo tipo se organiza a hierarquia divina, aqual se
renova pelas encarnacfes ou avatar. Depois da vida doméstica, temos a vida social
influindo na concepgéo religiosa.

As formas da actividade do homem, a natureza do seu trabalho, determinam a
morfologia das divindades. Numa sociedade agricola, a Terra é a deusa mée, Deméter,
e todos 0s acessorios da terra, 0s montes, as cavernas. os charcos e os arvoredos sdo 0s
objectos do culto; a terra é concebida como um Utero, o kteis fecundo, e 0 seu culto
toma o carécter da prostituicdo sagrada, ou o hetairismo socia. Sacrificase as
divindades femininas o adolescente, 0 macho como o objecto mais propiciatério. Nos
costumes modernos, especialmente nas supersticoes, conservam-se numerosos vestigios
do primitivo hetairismo, como no culto das cavernas e montanhas e em muitas formas
do marianismo. A actividade agricola influi sobre a estabilidade civil, como o descobriu
Turgot» ¥, sendo assim que as sociedades atingiram o regime industrial; a necessidade
da vida nbmada imposta pelo estado pastoril, levava as ragas a um isolamento e a uma
inferioridade fisica e moral. As ragas pastoris ndo conheceram as relagdes definidas da
familia nem da propriedade, ndo se afeicoaram pela economia, ndo criavam forca pela
indUstria, e errantes de regido em regido, tomavam-se odiadas pela pilhagem, pelas
doencas fisicas como a lepra e pelas monstruosidades dos costumes de incesto e
bestialidade. Numa sociedade pastoril prepondera o culto sidérico, a idealizagdo dos
fendmenos da luz, adorando nos paises quentes a Lua e nas regides fias o Sol, formas
gue nos aparecem muitas vezes sobrepostas e que ainda modernamente subsistem no
caend&rio catélico nos dois computos lunar e solar anual. Criaase o culto das
divindades malévolas das trevas e dos ventos, e 0 Fogo como encarnacao da luz celeste
toma-se 0 mediador, o Agnis, o Mitra, o Cristo. cujas alegorias morais e abstractas
acompanham as fases superiores da civilizagdo. O estado pastoril foi desaparecendo
diante da superioridade do regime industrial, e com ele o siderismo decaiu transfor-

% Obras, t. 11, p. 599. Ed. 1844.
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mando-se entre um grande nimero de povos em Epopeias solares.

O estabelecimento da diferenciagdo dos caracteres nacionais, e as origens das
criacOes literérias e artisticas como manifestacéo desse individualismo social formam a
Ultima parte da Demética. Os modernos trabal hos de Freeman, de Fustel de Coulanges,
estabelecendo o critério comparativo no estudo das instituicdes, tém determinado de um
modo muito claro os tipos primarios da organizacdo socia. Existe a sociedade baseada
sobre o facto do nascimento (de gnatio, nagdo) e a que tira a sua coesdo da estabilidade
territorial (Demos, a planicie); estes dois tipos, o Familismo e o Cantonalismo,
desdobram-se diversamente, dando forma as mais complicadas instituicbes. No
Familismo, aparece primeiro a organizacdo da tribo, em que ndo ha individualidade,
porque os filhos, os aderentes, e 0s servos sdo iguais sob a autoridade do patriarca, que
funda o seu poder na veneracdo aidade. Do poder do patriarca, provém areaeza, na sua
forma hereditéaria, em que o poder se funda na veneragdo do nascimento, como nas
aristocracias, ou também na forma electiva ou militar, em que o poder vem da
veneracdo pela forca. Da eleicdo dos chefes militares, deriva essa forma de indepen-
déncia senhoria do feudalismo, que vem mais tarde a extinguir-se pelo conflito com os
reis dinasticos que fixaram o poder da eleicdo na sua familia. Da outra forma social, o
Cantonalismo, deriva a Cidade, na sua forma de municipio, em que se destaca o
individuo como cidaddo, exercendo a sua liberdade civil pelo sufrégio e desenvolvendo-
Se nesse concurso activo e espléndido que se chama civilizaggo. O conjunto de cidades,
prevalecendo o interesse local a par do interesse geral, vem a produzir as republicas, as
federagOes, j& na forma completa de unificacdo de nacdo. ja no acordo voluntério de
hegemonias.

E no conflito destes diversos elementos, conhecidos pelos nomes de monarquia e
democracia, que se destacam as formas das nacionalidades modernas, conforme o
estado social primitivo das ragas que se fusionaram ou se invadiram. Nos costumes
locais destacam-se muitas vezes estas diferencas. ainda nos factos mais acidentais.
Firmin Caballero recompde os tipos diversos das populacdes primitivas da Peninsula
Hispénica pelos seus instrumentos musicais e hébitos festivos, processo que conduz a
criagdo da nacionaliteratura:

«A Espanha. composta de gentes tdo diversas, necessariamente ha-de apresentar
uma variedade de dancas, bailes, cangdes, instrumentos musicais e jogos, muitos deles
em harmonia com os distintivos provinciais. Um andaluz passa horas esquecidas
cantando a cafia ou a rondefia, estimulado com alguns copos de manzanilla; ao passo
gue um navarro exercita a sua forte musculatura na pelota, ou descansa jogando o mus
entre algumas pintas do neto. Uma salamanquina ndo pode suster os pés ouvindo as
babas verdes, a0 passo que |he parece fria e sem alma a muiieira, que encanta a galega.
Uma manchega ficard uma noite inteira cantando seguidillas a0 compasso das
castaiiuellas e do guitarrillo, enquanto a fria biscainha se contenta com bailar algum
zorcico a0 monotono ruido do tamboril Em Castela eram frequentes as dancas de
MOuUros e cristaos e 0os compassados pal oteos, que os valencianos substituem com saltos
&geis e provas de equilibrio. Numas partes a0 som da dulzaina, noutras ao da gaita
zamorana ou da gallega em Galiza, e Astlrias ao da zampofia, nos bairros de Madrid ao
da bandurria, e em muitas provincias ao da guitarra ou vibuela, que temos apresentado
a Europa para sua admiracdo. se entoam alegres cantares de poesia popular inimitével, e
com especiaidade nos paises onde acompanham os rudes porém vivos instrumentos da
pandereta e sonajas. Os serranos costumam entregar-se ao jogo de bolas; os manchegos
ao boleo de bolas de feno, que fazem girar muito longe pelos seus caminhos planos; e
em muitas partes preferem o tiro da barra. A jota € a &ia mais variada das nossas
cangoes vulgares, e com os nomes de aragoneza, malaguefia, valenciana e estudantina
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se ouve por toda a parte de mil maneiras levando a animagdo aos concorrentes; porém,
comummente a acompanham com bolero e o fandango, que como recordacéo histérica
Se conserva nos intervalos teatrais. Dos jogos de naipes, 0 supracitado mus, o tute, o
truque, a flor e a brisca sdo 0os mais generalizados entre o povo. Porém, a diversdo
nacional por exceléncia sdo as corridas de touros, para as quais se tém construido circos
ou pracas de propdsito nas povoagdes principais do interior e do meio-dia, que é aonde
Mmais entusiasmo se conserva por estas festas arabes.»**

As origens populares e tradicionais das formas literérias € que constituem o
objecto da nacionaliteratura. Existem formas gerais a todos os povos, tais como o
lirismo, a epopeia e 0 drama, bases universais das mais variadas e remotas literaturas. A
elaboracdo dos poemas homéricos compreende-se e explica-se hoje pelo estudo dos
cantos populares, como o pressentiu Wolf, e Lang vai determinar elementos populares
gue ainda subsistem na tradicdo e que sdo o nucleo primitivo de episddios homéricos.
Os poemas indianos apresentam as mesmas fases de elaboracdo, como nota Emile
Burnouf, comparando os Aedos da Grécia com os Sutas da India, celebrando a mesa dos
principes nos banquetes as suas facanhas. Os cantos liricos fixam-se tomando por tipo
as formas populares dos cantos das vindimas, dos noivados e das tristezas funerais, 0s
Linos, ldlemos, o Paean, os Himeneus e os Trenos. Embora se ndo observe esta
continuidade e sucessdo organica em todas as literaturas, por efeito da influéncia de
outras mais adiantadas, contudo existem os elementos mesmo nos povos que mais tém
esquecido as suas tradicdes. A criacdo do género dramético € a que mais se aproxima
das suas fontes populares; na Grécia o drama sai da forma sincrética do Coro,
primeiramente destacando-se 0 bailado, depois a musica, conservando apenas as
neumas, mais tarde destacando-se uma voz, e por fim estabelecendo-se o didogo. Diz
Stuart Mill: os interesses separam e 0s sentimentos unificam; € nos produtos da
nacionaliteratura que se observam profundas similaridades de temas tradicionais e de
formas estréficas entre os povos ainda os mais separados. Os modernos estudos da
novelistica, iniciados por Grimm, Schmidt, Benfey e Khoeller, tém determinado a
existéncia dos mesmos assuntos tradicionais desde as ragas némadas da Alta Asia até ao
extremo ocidente europeu; Nigra, Wolf e Du Puymaigre tém determinado um grande
nimero de tradicdes épicas, comuns a Grécia moderna, Itdlia, Franca, Espanha e
Portugal; Paul Meyer, Liebrecht e Mainzer notam igua similaridade na forma lirica das
baladas, pastorelas e serranilhas da época provencal . E assim que a nacionaliteratura nos
conduz a unidade de um fundo étnico, comum na civilizaco ocidental. Torna-se aqui
aplicavel o principio de Tylor. da necessidade de um relance sobre as divisdes da espé-
cie humana. A ocupacdo das Gdlias pelas racas descritas por César, Pompénio Mela e
Amiano Marcelino, a ocupacdo das |1has Britanicas pelas ragas descritas por Técito, e as
da Peninsula Hispanica descritas por Estrabdo e Stefano de Bizancio reduzem-se a trés
tipos semelhantes entre si, 0 que nos explica a conformidade de certas formas da
civilizacdo entre os povos do Ocidente. O mais antigo de todos € o representado pelo
elemento aquitanico ou ibérico, depois o proto-céltico, ligurico ou mesmo pelasgico, e
por Ultimo os emigrantes arianos, que se deixaram intacto «o tridngulo compreendido
entre os Pirenéus, 0 Garona e o golfo da Gasconha»®.

Este facto é que nos explica a narrativa de Estrabdo, pela qual os Aquitanos
formaram pela sua lingua e caracteres fisicos um grupo completamente a parte dos
outros povos da Gélia, e muito mais préximo do Ibero do que do Gaulés®™ explica-nos

' Firmin Gaballero, Manual Geografico-Administrativo de la Monarquia Espafiola, p. 187.
Madrid, 1844.

%2 Broca, Mém. d Anthropologie, t. I, p. 395.

% |bidem, t. I, p. 405.
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por que forma a civilizacdo itdlica penetrou em Lyon, Autun, Tolosa, Bordéus, em
quase toda a antiga Lionesa™ como os Ligurios se estenderam pelas Gélias, Espanha,
Itdlia e Ilhas Britanicas, confundidos pelos Antigos com os Iberos *. Este répido
prospecto antropol dgico estabelece um meio de coordenagdo para as manifestacbes mais
desconexas dos costumes, em especial dos povos do Ocidente; muitos jogos infantis,
restos de cultos decaidos em supersticdes populares, vestigios de mitos conservados nas
festas publicas, persistem como documentos destas varias sobreposicdes étnicas. Ha
aqui a estabelecer duas sinteses, uma consciente, que € a verdadeira coordenacdo da
histéria moderna da Europa, e outra espontanea, que € consensus em que se fundaram as
vérias fases da civilizacdo de que as modernas sociedades da Europa sdo 6rgaos
solidérios. Esbocaremos rapidamente cada uma dessas sinteses; na sua forma histérica,
a sintese que se caracteriza pela unidade da civilizagcdo ocidental resume-se nos
seguintes periodos:

1° Mediterraneo, no qual o Egipto propaga para a Grécia a cultura afectiva, e 0s
Fenicios iniciam na Grécia a concorréncia activa do comércio e da navegacao;

2° Mediterraneo-europeu, contrapondo as civilizagBes isoladas o universalismo, ja
no helenismo que a Grécia propaga pela sintese especulativa dos seus artistas, literatos e
filésofos, ja pelaincorporacdo romana dos povos bérbaros,

3° No periodo atlantico, a Franca, representando a entrada dos Germanos na
ocidentalidade, continua a hegemonia romana, e da a Europa uma unidade de accéo nas
Cruzadas, e a0 sentimento uma nova poesia das cancbes e das gestas, Portugal e a
Espanha, pelas grandes navegacOes e colonizagdes, ddo pelo sentimento nacional a
coesao a esse cosmopolitismo, que é a manifestagcdo da ubiquidade humana e que nos
leva & posse do planeta. Como se chegou a esta altura surpreendente? Nos costumes.
crencas e tradicdes populares devem-se conservar 0s recursos que nos fizeram transitar
do barbarismo para a civilizagdo. O etnélogo, coordenando esses elementos
fragmentérios, deve ir organizando o consensus que dirigiu cada época ou fase da
Humanidade, como disse Comte: «O homem ndo pode dispensar-se de uma sintese
qualquer para coordenar seus pensamentos de maneira a dirigir a sua conduta.® tal é o
valor deste consensus, que vai tomando diversas formas; os gréos por onde se elevam as
sociedades consistem na modificagdo dos motivos que as determinam. O pensamento de
Comte esclarece-nos: «O principal artificio do aperfeicoamento humano consiste em
diminuir a indecisdo, a inconsequéncia e a divergéncia dos nossos designios,
subordinando a motivos exteriores todos aqueles nossos hébitos intelectuais. morais e
préticos que emanaram primitivamente de origens puramente interiores.»*’ Vontade ou
accao, dirigida pelas emogdes sentimentais ou pelas nogdes da intelectualidade, eis os
modos de manifestagdo do nosso ser individual, tomando o0 seu maior relevo na
colectividade social. E por essa origem psicol 6gica que as sociedades ndo se dispensam
de uma sintese. que toma necessariamente com a realizacdo do progresso a forma
activa, afectiva ou especulativa. Eis a base fundamental para uma boa classificagcéo na
histéria dos costumes, das crencas e tradicdes de qualquer povo. Comte acentua o
carécter de cada uma destas sinteses: «A vida pratica dispde mais ao amor do que avida
tedrica, porque o concurso mostra-se nela indispensavel. — Por uma reacgdo moral mais
intima e mais directa, a actividade excita a expansdo das afeicbes simpdticas,
procurando-lhes uma satisfacdo continua»® A existéncia da sintese activa verifica-se

% Belloguet, Ethnogénie Gauloise, t. I11. p. 33.
% | bidem, t. 111, pp. 33 e 45.

% gystéme de Politique Positive, t. 11, p. 80.

37 |bidem, t. I, p. 28.

% |bidem, t. 11, p. 44.
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nas civilizagdes primitivas baseadas sobre o empirismo das artes industriais, o
proletariado nas sociedades modernas, elevado pela dignidade do trabalho. esta4
organizando a sua sintese activa pela democracia. A solidariedade humana, despertada
pela necessidade do concurso, s6 podia generalizar-se pelo sentimento que relacionou a
vida doméstica com a vida publica; essa relacionacdo fez-se pelas crencas. Diz Comte:
«A vida pUblica ndo podia realmente desenvolver-se sendo sob o teologismo.»> Além
disso, 0 sentimento toma-se o0 primeiro estimulo das reflexées morais. «O impulso de
uma paixdo qualquer € mesmo indispensavel a nossa inteligéncia para determinar e
sustentar quase todos os seus esforcos.»*° Toda a poesia popular, ligada aos actos da sua
existéncia doméstica e civil, é a expressdo desta sintese afectiva, que conduz as
colectividades humanas a esse fundo de bom-senso ou sabedoria contido nos seus
provérbios e observacBes morais. Comte caracteriza com seguranca esta base de razéo
cm que assentam as instituicdes humanas. «Mau grado as pretensdes doutorais de uma
orgulhosa filosofia, as nossas principais instituicdes s8o sempre essencialmente devidas
a razdo comum, guiada pelas ingénuas crencas, que sO podem dissipar 0 nosso torpor
inicial.»™ Tais sf0 os principios que nos dirigiram na formagdo da nossa etnogenia
portuguesa, definindo-nos a area dentro da qual podemos exercer o método comparativo
na interpretacéo de cada facto isolado, e no modo do seu agrupamento sistemético, pelo
gual se conhega a evolucao da existéncia complexa de um povo.

% gystéme de Politique Primitive, t. 11, p. 86.
“0 |bidem, t. I, p. 17.
“! |bidem, t. I1, p. 93.
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LIVRO |

COSTUMESE VIDA DOMESTICA

CAPITULO|

Per sisténcia dos tipos antr opol 6gicos, deter minada pelos costumes populares

Como as observacdes antropol égicas estabeleceram o facto da persisténcia histérica dos tipos das
racas. — Fei¢des variadas do portugués, coincidindo com costumes peculiares de racas primitivas. —
Costumes e tradi¢des da época ante-histérica em Portugal. — As aversies populares ao tipo ruivo. — As
hostilidades entre o habitante da montanha e o ribeirinho. — Caracteres antropol 6gicos do pé pequeno e
nariz aguilino; o orgulho nacional e o amor da novidade. Separacéo de duas racas em Portugal, segundo
0s vigjantes estrangeiros. — Preponderancias do génio imitativo e pequena capacidade especulativa —
Sucessdo das ragas histéricas no solo hispanico. e persisténcia dos seus caracteres, segundo a lei
fisiolégica de Miiller. — Criacdo completa de um tipo nacional ou mocarabe. — Causas da diferenciacdo
entre Portugal e Espanha e da similaridade dos seus costumes.

Quando se observam os tracos variadissimos da fisionomia do povo portugués,
guando nas exposi¢cdes de retratos das oficinas fotogréficas se contempla um sem-
nimero de caras, quase que se podia escolher uma amostra bem caracteristica de tipos
antropol 6gicos os mais preponderantes e bem acentuados da Humanidade. Ha caras com
um prognatismo singular, e com depressdes frontais, que lembram o homem pré-
histérico; outras tém proeminéncias malares e disposicdo obliqua das palpebras, que
lembram a ragca mongdlica; outras o traco fino e perfeito do é&ria, jA com os cabelos
pretos e olhos castanhos, ja com os olhos azuis e cabelos louros; uns sdo enxutos de
carnes, com o cabelo crespo ou curto e negro, com barba lampilha, lembrando o tipo
berbere; as vezes a cor da pele toma uma cambiante bronzeado-clara do tipo fula; um
tem a estatura alentada dos homens do Norte como o antigo germano, outro a obesidade
do turco, outro a estatura med do mouro, outro a cor ruiva dos cabelos e barba como o
alano ou o cita. Parece-nos uma feira dos diferentes povos da Terra, e longo tempo nos
foi impossivel explicar racionamente a persisténcia de tipos tdo variados, pela
influéncia de estudos exclusivamente histéricos. As ideias fundamentais com que em
1829 W. F. Edwards estabel eceu as relacfes entre a Histéria e a Antropologia € que nos
puseram no caminho de compreender o motivo do encontro num mesmo solo desta
multiplicidade de tipos. Diz o notavel antropologista: «Em histéria, quando um povo é
conquistado, quando perde a sua independéncia e ndo forma ja uma nacao, ele deixou de
existir; e nestas revolugdes politicas como nos cataclismos do antigo mundo, julgar-se-
ia que cada época desastrosa fez desaparecer as ragas que tinham subsistido até entéo.
Porém, um outro ramo de conhecimentos, fundado em nossos dias, vem rectificar estas
falsas impressdes»** Edwards justifica esta afirmaco importante pelos fenémenos da
linguistica, em que pelas linguas actuais se remonta as linguas antigas de que elas
derivam. N&o podendo acompanhar aqui as provas acumuladas pelo naturalista,
consignamos a conclusdo admitida geralmente pelos mais eminentes antropdlogos: «Os
principais caracteres fisicos de um povo podem conservar-se através de uma longa série
de séculos numa parte da populacdo, apesar da influéncia do clima, da mistura das
racas, das invasdes estrangeiras e dos progressos da civilizacgo.»* Na aplicacéo deste

“2 Des Caractéres Physiologiques des Races, p. 6.
“3 Des Caractéres, etc., p. 37.
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principio, Edwards é ainda mais explicito: «Devemos pois esperar 0 encontrar nas
nagdes modernas algumas cambiantes quase, € numa Propor¢do Maior ou menor, 0S
tracos que as distinguiam na época em que a Historia nos ensina a conhecé-las. Nés
temos Vvisto que, se a acepcao de varios povos multiplica os tipos, ela ndo os confunde, o
Seu nimero aumenta, Ndo s por agquel es que estes povos trazem, como pelos que criam
fusionando-se; porém, eles deixam subsistir os antigos, restringindo-os contudo na
razdo da extensdo que tomam as racas intermediarias.» A multiplicidade dos tipos
fisondmicos portugueses, a que acima aludimos, deixa de ser uma miragem da
imaginacdo, e corresponde na sua manifestacdo mais geral ao facto histérico do grande
nimero de racas que passaram ou se estabeleceram no solo da Peninsula Hispéanica e
gue nunca se extinguiram totalmente. Isto concorda com a ideia de Edwards, que este
fendmeno da persisténcia dos tipos so pertence a grande massa ou multiddo. Na pequena
faixaterritorial em que se forma o tipo portugués existem vestigios de todas essas racas,
desde o homem da Idade do Bronze ou o ibero até aos tipos mais pronunciados dos
ramos éricos europeus *. Deve ser pois a Série da sua sucessio 0 meio de organizar a
critica comparativa dos costumes, aproximando-os como persisténcias dos costumes
descritos como pertencentes a algumas dessas ragas que agui estacionaram. A raca ante-
histérica da época miocena, conhecida pelos silex talhados da Ota, base de Monte
Redondo, aparece nas mesmas condi¢des em Themay, em Monte Aperti (Toscana) e na
Pertisia (Umbria); ndo seremos exagerados, se no confronto dos costumes procurarmos
as analogias entre os povos ocidentais, partindo para a conclusdo da sua unidade
primitiva. Sobre este fundo autéctone, aparecem-nos as trés racas meridionais, comuns a
Itdlia, Espanha, Gdlias e Bretanha; uma dessas € a raca dolicocéfala, achada perto de
Salvaterra de Mugem e caracterizada pelo cranio basco dos arredores de Cambo. Esta
primeira raga, construtora das antas (délmenes) da Beira e do Alentgjo, assim como na
sua forma craniana apresenta uma notavel similaridade com o crénio berbere, também
nas suas construgdes, como os délmenes de Antequera (Méaga), apresenta analogias
com outras de Africa. Huxley considerava esta raga, que ao sul da Europa precedeu os
Celtas, como sendo dos Esguimds. «Os habitantes primitivos da Idade da Pedra no
Ocidente pertencem a raca dos Esguimds. a mesma pequenez de mdo, 0S mesmos
costumes, utensilios, armas, desenhos, sobressaem na época dos nossos mamutes *...»
Outros, como Arndt e Rask, consideram-na como finica. A circunstancia dos caracteres
andlogos aos Berberes e aos monumentos da Africa ndo inibe de aceitar que, além deste
elemento que desceu do Norte da Europa, um ramo do mesmo povo, atravessando a
Africa, como se depreende das construcdes lacustres, se fixou na Europa Meridional. Se
o elemento finico serve para fixar os limites da comparacdo, o elemento fula esta
indicado como o outro extremo para recompor a raga primitiva, que se estabelece antes
dos Arias no Ocidente. Diz Anselmo de Andrade: «Nos lagos Chade e Makrya (Africa),
nas margens do Zambeze e do Niger, e na Costa dos Escravos € certo haver cabanas
lacustres que reproduzem exactamente as pré-histéricas da Europa.»*® Qual esse povo
que atravessa a Africa com os recursos da civilizacdo lacustre? As palavras Fulah e
Fuleh significam branco, e sem davida resulta este nome do cruzamento do elemento
proveniente da Asia Meridional com o elemento indigena das ilhas ocednicas, vindo
esta raca mista a ser a que iniciou no Ocidente Europeu as habitagdes lacustres e o culto
lunar que persiste nas supersticoes populares. Esbocemos agora alguns contornos dos
costumes. Os Esguimds ddo aos seus barcos 0 nome de kajak, que entre nos persiste na

“ Esta sucessio de ragas ja foi por nés tratada sob o titulo de Elementos da Nacionalidade
Portuguesa, na Revista de Estudos Livres onde ocupa 150 péaginas compactas.

“> Ap. Belloguet, Ethnogénie Gauloise, t. 11, p. 165, nota 3.

“6 As Populagdes Lacustres, p. 37. Lishoa. 1882.



22

forma de caique, usam a tatuagem, principalmente as mulheres, da mesma forma que
em Portugal as meretrizes; usam os amuletos, tais como NO0 NOSSO PoOvO 0S SigNos-
saimdes, figas, bolsas com objectos ou reliquias de pedra de ara, fitas; as supersticdes
das almas penadas, de ter alma de um defunto em s, a crenga na caga misteriosa por
um espirito (Inua do Inverno), os loucos com carécter sagrado, as festas de Julen ao
mesmo fendmeno solar da festa de S&o Jo&o, sdo factos étnicos que sobrevivem no povo
portugués, como entre os Escandinavos e Germanos, e que se acham numa camada mais
remota de que os Esquimds sdo os representantes *. Na linguagem popular, como
documento étnico, subsistem as vezes referéncias a estados sociais extintos: diz um
anexim portugués: Quem quer a bolota € que trepa, o qual com certeza se refere ao
tempo em que o homem se alimentava com bolota doce (balanos) antes de a cultura dos
cereais ter sido introduzida na Europa pela raca asiética dos lacustres. Os primitivos
pelasgos alimentavam-se também com a bolota doce antes da cultura cerealifera .
Ainda hoje no Alentejo come-se a bolota ou landra torrada, mas néo pelo motivo porque
a comem os Yezidis da vertente ocidental dos montes Sindjar nas crises de fome. As
tradicbes da época lacustre aparecem em Portugal, mas j4 desvairadas pelas
interpretacOes religiosas de cidades subvertidas por castigo do céu: a lenda galega da
cidade de Valverde, localizada pela tradicdo na lagoa do Carregal, na de Donifios e na
de Riega, ndo € outra coisa sendo a reminiscéncia das povoacdes lacustres, como o
entende Murguia*® Nos contos populares portugueses é frequente o tema de lagos que
ficam depois da ruina de palacios ou castel os.

Parece-nos que em Portugal se estabeleceu uma certa diferenciagdo entre estas
duas ragas primordiais, a que desce do Norte da Europa e a que vem da Africa; na zona
galega, e em especial no Minho, as achas de bronze sdo muito aperfeicoadas, com anéis
€ meia-cana na parte superior, porém no Alentgo as achas sdo simples e no Algarve
extremamente raras. Esta diferenciacdo prolonga-se com o0s tempos, e 0s vigantes
estrangeiros notam-na; 1&-se na Viagem do duque de Chatelet (Desateux): «Ha todavia
entre a capital e o Norte deste reino uma diferenca notavel. Nas provincias setentrionais
0s homens ndo sdo téo trigueiros nem téo feios: sdo mais francos e mais tratéavels na
sociedade, muito mais vaentes e mais laboriosos, porém esta diferenca dése
igualmente nas mulheres, s muito mais brancas do que as do Sul.» Raekzynscki
também notou esta diferenciagdo quanto ao gosto artistico e a capacidade arquitectonica
nas provincias do Norte. Nos anexins populares ainda se conserva a aversao ao tipo
ruivo, o qual entre os povos germanicos é considerado como um vestigio cita:

Barbaruiva Home' de barbaruiva
De longe a salida. Umafaz, outra cuida
Ruco de ma pélo,
De ma casta
E ma& cabelo.

Esta mesma antipatia de raca se encontra entre os Egipcios e os Isradlitas para
com os tipos de cabelos ruivos, arias e semitas detestavam essa raga inferior que 0s
precedeu na Histéria. O conflito entre as duas racas tornou-se permanente, acentuando-

" Morillot, Mythologie et Légendes des Esquimaux, pp. 244. 250, 262, 2668 (Acres de la Société
de Philologie, t. IV, 877.)

“8 Maury, Hist. des Religions de la Gréce Antique, t. 1, p. 11.

9 Anselmo de Andrade, op. cit., p. 17.
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se na luta entre o montanhés e o habitante da planicie; diz Estrabdo *°: «Sempre na
verdade viveram em guerras ou entre si, ou com 0s seus vizinhos além do Tejo, até que
os Romanos puseram fim a este estado de coisas, fazendo descer os povos da montanha
para a planicie, e reduzindo a maior parte das suas cidades a simples burgos, fundando
a0 mesmo tempo algumas coldnias entre eles. Foram os serranos, como facilmente se
acredita, que iniciaram a desordem; habitando um pais triste e selvagem, possuindo téo-
somente 0 necessario, desceram a cobicar 0 bem de seus vizinhos. Estes, por sua parte,
tiveram para os repelir de abandonar os seus proprios trabalhos e com eles mesmos se
puseram a guerrear em vez de cultivar a terra; o pais pela fata de cuidados cessou de
produzir ...» O nome de serrano é considerado ainda entre o povo como injurioso, e Gil
Vicente nas suas farsas reproduz certos usos «imitando os da serra». O cruzamento
destes dois elementos antropol 6gicos operou-se com a accao do tempo e pela presséo de
outras ragas que sucederam no territorio hispanico, mas nem por iSso 0S seus costumes e
feigdes se unificaram. Gustavo Le Bon assim o reconhece: «Apesar da influéncia
consideravel dos cruzamentos, as transformacdes do carécter de que € susceptivel uma
raca ndo sdo téo profundas como se podera acreditar; os elementos diversos que ela
contém justapdem-se antes de se fusionarem, e a hereditariedade sustenta-se por muito
tempo.»* Muitos dos costumes destes dois primeiros povos ainda subsistem entre nés;
no Minho encontrdmos em uso o lavar-se com urina para embranguecer a pele, e
Diodoro Siculo (V, 33) refere isto mesmo dos Celtiberos *%. O alongamento dos cranios
berberes era produzido por um modo artificial, e Gosse considera-o0 como um caracter
porventura ibérico; nas aldeias ainda se costuma apertar a cabeca da crianca recém-
nascida com lengos, «para lhe arranjar a moleirinha», ficando depois com verdadeiras
deformacoes.

N&o € menos notavel a persisténcia de caracteres antropol6gicos na raca do Sul;
Clapperton, falando dos Fulas, diz: «A sua cor ndo é mais bronzeada do que a dos
Espanhéis ou dos Portugueses da classe inferior.»™ E em outro lugar escreve Eichthal:
«As raparigas felanas... distinguem-se por um caracter anatdbmico dos mais importantes,
a pequenez e delicadeza dos pés & maos»> O fula é um dos vestigios dessa raca
primitiva que atravessou a Africa, e por isso 0s seus costumes podem ser comparados
com os dos primeiros povos que entraram em Espanha. Na tradicdo popular portuguesa
0 pé pegqueno € uma beleza celebrada nas cantigas:

Tendes o pé pequenino
Do tamanho de um vintém:
Mer’ ciacalcar de prata
Quem tdo pequeno pé tem.

Diz Gustave d'Eichthal: «O orgulho nacional € um dos tracos mais caracteristicos
dos Fulas.»> Citaremos as observagdes de estrangeiros, mais impressionaveis do que os
naturais. «Em gatriéticas jacténcias e gabos, nenhuma nagdo leva a melhor aos
Portugueses...»*® Depois de Beckford, Du Chatelet (Desateux) n&o é menos claro: «O
povo portugués é naturalmente orgulhoso, soberbo e animoso, e detesta em geral

* Estrab., lib. 111, cap. 3, § 5.

L L'Homme et les Sociétés, t. 11. p. 33.

%2 O Belloguet considera este uso derivado da purificago da urina da vaca, descrita no Avesta
(fagard VI1I1) e no Codigo de Manu (XL, 108, 109). Ethnogeénie, t. I11, p. 139.

%3 Ap. Gustave d'Eichthal, Les Foullahs, p. 6.

> Les Foullahs, p. 52.

* Op. cit., p. 54.

% Beckford, Carta XXIV.
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qualquer outro povo.» Suidas atribui este caracter a todas as nacfes citicas, aparecendo
constantemente entre os Celtas; o elemento céltico que constitui também o0 nosso tipo
nacional recrudesceu neste cruzamento, vindo por isso essa qualidade a preponderar no
portugués. O orgulho excessivo (Diod., V, 32) parece ter mais particularmente
caracterizado a raca céltica; Pomponio Mela (111, 2) chama-lhe gentes superbae, e Silio
Italico (Pun., XI, 25) tumidissimus Celta, e estas qualidades preponderam no caracter
%spanhol, orgulhoso da sua fidalguia, arrotando vaentias e com um exclusivismo pétrio

Este elemento celta prepondera mais para a regido do Norte de Portugal, e para a
orla maritima, do cruzamento dos Ligurios. Este tipo médio acha-se descrito por uns
vigjantes do fim do século XVI: «Os homens da cidade de Lisboa e de todo o Portugal
sd0 de mediana estatura, mais baixos que altos, magros, de cor ferrenha, cabelos e barba
preta, olhos negrissimos e mui semelhantes no exterior aos Gregos. — As mulheres
portuguesas séo singulares na formosura e proporcionadas no corpo: a cor natural dos
seus cabelos € a preta, mas algumas tingem-no de cor loura; 0 seu gesto € delicado, os
lineamentos graciosos. os olhos negros e cintilantes, o que lhes acrescenta a beleza; e
podemos afirmar, com verdade, que em toda a viagem da Peninsula as mulheres que nos
pareceram mais formosas foram as de Lisboa»> Gabriel Pereira, nas suas Notas de
Argueologia, descreve o tipo dos habitantes da aldeia de Palheiros, a uma légua de
Ourique, e por ele quase que se reconstitui o tipo primitivo na sua pureza: «Casas rudes
e negras seni reboco nem ca assentam no xisto do solo, calgada natural das ruas ou
antes dos espacos irregulares entre as casas. — Nada que denote civilizacdo, tudo pobre,
mesquinho, primitivo; algumas mulheres fiavam a roda, outras gjudavam a atar fardos
de cortica. O aspecto daquela gente pareceu-me diferir da outra alentejana; domina a cor
trigueira, o iris preto. o cabelo negro e corredio; cornos delgados. secos, nervosos, mas
sem recordar o tipo érabe; pouca viveza, gestos sobrios; notei mesmo diferenca consi-
derével entre 0 aspecto desta gente e o da de Ourique. Ha por ai usos com seus laivos
de primitivos; as dancas de bodas concorre a rapaziada de Ourique e arredores; pela
beira do caminho VI alguns pocos, e em todos havia caldeiras para tirar &gua, caldeiras
gue ninguém furta, porgue fica perdido paratodo o sempre o que furta uma caldeira; nos
muros toscos das casas e quinxorros VI pedras rudemente faciadas, delgadas, com
buracos ou para coucoeiras das cancelas ou sO destinadas a prender cavalgaduras,
pedras que me fizeram lembrar agumas da Citania.»>

A esta raga primitiva pertenceu o culto das montanhas e das deusas hetairistas,
gue prevaleceu em todo o Ocidente; € nas supersticdes e culto dos santuarios populares
gue ainda persistem esses primitivos costumes. Gabriel Pereira descreve o templo da
Senhora da Cola no planalto impraticavel por todos os lados na juncéo das ribeiras de
Odemira e Mariscdo. que corresponde ao tipo dos templos estonianos, feitos em
planaltos artificiais °*; «A romaria e festividade de 8 de Setembro concorrem os povos
de muitas léguas em redor; recebe grande nimero de esmolas em cereais, azeite, cera e
dinheiro... enfim é um dos santu&rios de maior devocdo no Sul do Alentgjo. e isto
constitui um dado importante no ponto de vista etnografico.»®* Da mesma descricdo
podemos tirar outros caracteres que definem bem a indole do culto hetairista: «O povo
das romarias diverte-se a trepar por este lado (encosta do sul).» (Ib., p. 21) Ali seachaa
cisterna ou caverna do culto kteista (p. 22), o penedo de escorregar a margem do

> Belloguet, Ethnogénie Gauloise, t. 111, p. 19.

%8 Tron e Lippomani, Viagem em 1580 (Panorama de 1843).
% Notas Arqueoldgicas, p. 17. Evora, 1879.

% | bidem, p. 19.

%% | bidem, p. 20.
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ribeiro (p. 24): «Comego a achar singulares estas pedras de escorregar, pois que ndo séo
raras junto dos santué&rios afamados, porque a devocdo de dedlizar pela pedra esta
associada a muitas romarias; em algumas de tais pedras a face ndo é natural, e porque
em aguns sitios a maneira de escorregar, aos incidentes da descida se ligam
simbolismos e interpretacdes.»®® As povoaces estabelecidas no ato de montanhas, as
vezes formadas artificialmente, s80 um resto desta ocupacdo primitiva: «Castelo,
chama-se em Ourique ao cume do monte onde a vila assenta, espaco sem edificios nem
cultura.. O solo, a elevacdio na verdade, ndo parece completamente natural.»®®
Chamam-se também citanias, no Minho, as reliquias arqueol dgicas destas povoacdes,; o
nome de Citania acha-se escrito pelo padre Torquato Peixoto de Azevedo, em 1692,
com aforma Acitania: assim aproxima-se do nome dos Auch, Ausci, ou Aquitanios, essa
raca anterior aos Celtas que desceu do Norte da Europa, sendo por isso este nome
generalizado a todos os centros de populacdo pertencentes aquela raga, que na Peninsula
se designa pelo nome de Euskariana e que Humboldt distingue dos Iberos. Desta raga,
que precedeu os Arias na Europa, conservam-se ainda costumes notéveis; as dangas,
que, segundo Diodoro Siculo e Silio Itdlico, acompanhavam 0s cantos épicos, estéo
representadas nas dancas de Aragdo, na muinera da Galiza, e na danza prima das
Astirias. O ulutata, a que se refere Silio Itdlico, é o renchilido asturiano, ou o apupo
minhoto nos arraiais e malhadas ®. As hibernae naeniae, que ainda existem nos atitidos
e voceros populares da Itdlia insular, conservaram-se em Portugal durante o século XV,
como se vé pelos cantos em roda da sepultura do Condestével e pelo romance funebre a
morte do principe D. Afonso. Outros costumes, como os celeiros comuns no Alentejo,
gue se encontram também entre os Berberes, indicam-nos a persisténcia étnica desse
primitivo elemento ibérico, que entrou na Espanha pelo Sul.

As duas invasOes célticas de leste a oeste ou dos Ligurios, e de norte a sul, ou dos
Celtas propriamente ditos, aqui penetraram em Portugal, deixando-nos certos tipos
morfoldgicos e um grande niimero de qualidades étnicas. O nariz aquilino, considerado
por W. Edwards como kymryco, € frequente em Portugal, e designado pelo povo por
nariz de cavalete. Os costumes festinantes dos Celtas persistem nos nossos banquetes,
tais como os descreve Sa de Miranda e Gaspar Frutuoso, nos bodos e festas do Espirito
Santo. Os Ligurios eram chamados Keltoi oreio, celtas das praias (Timagenes e
Plutarco), distinguindo-se pelo seu amor pela novidade. Tito Livio caracterizava por
esta forma o espanhol primitivo: «Hispanarum inquieta avida que in novas res
ingenia.» Este mesmo carécter € notado no portugués nas célebres quintilhas de Siméo
M achado:

E quéo véarios vos mostrais
No trgjo e na condicéo,
T&o constantes sois e mais
Na praga e murmuragéo
Para 0s v0ossos naturais.

Se um estranho aterravem
Dizeis todos em geral,
Nunca aqui chegou ninguém,
E do vosso natural

Nada vos parece bem.

62 Notas Arqueol gicas, p. 24.
3 | bidem, p. 25.
% D. Joaguim Costa, Poesia Popular Espanhola, p. 402.



26

Enfim que por natureza

E constelagéo do clima,

Esta nacéo portuguesa,

O nada estrangeiro estima,
O muito dos seus despreza.®®

O génio imitativo é uma das qualidades mais preponderantes do portugués, como
veremos ao descrever as indUstrias locais; 0 génio amoroso e esse calidum genus com
que Florus define o celta, e com que o portugués € retratado por Lope de Vega,
Cervantes, Espinel, Quevedo, Sevigné e outros escritores. Garcia de Orta define em dois
tracos 0 carécter dos Portugueses como pouco especulativos,® e Vieira insiste sobre a
sua passividade: «Somos como criangas 0s portugueses nesta parte: admiramo-nos do
que nunca vimos, e estimamos s o que vem de fora...»*

N&o podemos acumular aqui todos os factos de persisténcia e recorréncia étnica,
para os ndo deslocar da classificagdo em que estéo ordenados, mas é este fundo ibérico e
céltico que prepondera através da sucessdo das racas histéricas que ocuparam a
Peninsula e de que receberam apenas formas exteriores de cultura. Antes de tudo é
conveniente esbocar 0 encadeamento sucessivo dessas ragas COMO um prospecto
antropol 6gico, que nos deve servir de guia ha critica comparativa dos costumes.

A mais antiga das racas histéricas que ocuparam a Peninsula pertence ao ramo
al6filo do tronco branco, designacdo vaga que substitui 0 nome de turaniano; esta raca
entrou no Sul da Europa, vinda da Asia, tendo estacionado em Africa, onde ainda
subsiste o0 Berber, cujo cruzamento com o Arabe veio a produzir o tipo mauresco. Além
deste elemento ibérico, chegou a Peninsula Hispanica um outro ramo desta mesma raca,
gue se fixou na Gdlia, conhecido pelo nome de Citas, e que Guilherme Humboldt
distingue do Ibero denominando-o Euske. Esta deducéo etnolégica foi confirmada pela
antropologia, que determinou as diferencas morfoldgicas entre o basco espanhol e o
basco francés. Tal é a primeira base para a unidade da civilizacdo ocidental, que se
verifica na homogeneidade das tradicdes liricas, épicas, novelescas, e nas supersticoes
populares comuns a Portugal, Espanha, Franca. Itdlia e Grécia moderna.

Sobre esta primeira camada da migracdo asidtica, estabelecem-se os Celtas, por
duas migracdes em épocas diferentes, dos Ligurios, que avancam de leste para oeste e
sdo conhecidos pela designacdo de Celtas maritimos, e depois pela migragdo de norte a
sul dos Cdltas louros, que suplantam pelo seu nimero a civilizacdo ibérica. O génio
amoroso dos Portugueses, notado por todos os escritores espanhdis. e 0 gosto pelas
aventuras maritimas persistem como um caracteristico da nossa nacionalidade em todas
as suas épocas historicas. As tradicbes maravilhosas das |lhas Encantadas e do Quinto
Império do Mundo foram o estimulo dos nossos navegadores e poetas, que como des-
creve Camdes, levavam «numa mao sempre a espada e na outra a pena».

Os Celtiberos foram o produto da coabitacdo dos Ligurios com os Iberos, e da
ligacdo com os Celtas para resistirem contra as invasdes dos povos aventureiros do
Mediterraneo.

Os Celtas ndo chegaram a constituir uma unidade nacional, porém receberam dos
exploradores fenicios alguns progressos industriais, formando assm uma civilizacéo
rudimentar bastulo-fenicia. O toponoméastico revela esta influéncia activa dos Fenicios,
cujos processos de colonizacdo e feitorias aparecem reproduzidos nas navegactes dos

€ Comédias Portuguesas, p. 143. Ed. 1706.
% Coléquios dos Simplices, p. 41. Ed. Vernhagen.
7 Arte de Furtar, p. 300.
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Portugueses, como o notara Michelet. Os Cartagineses aproveitaram as vantagens da
exploracdo dos Fenicios, apoiando-se nas pequenas povoactes federadas contra os
Romanos. Os cultos da prostituicdo sagrada, que subsistem em forma de supersticoes
entre 0 povo, sd0 0s restos desta comunh&o primitiva, bem como o costume da
guerrilha.

As colénias e feitorias mercantis dos Jonios compreendem ndo sb este fundo
peldsgico das populacdes italicas, que fez com que o latim se propagasse facilmente na
Peninsula, mas esse ramo helénico ocidental, que no Mediterréneo acompanhou e
substituiu a actividade dos Fenicios, como notou Curtius. Esses exploradores jonicos
fixaram-se nas costas de Portugal, nas fozes do Douro, Lima e Minho; Plinio caracteriza
certas povoacOes desta regido norte considerando-as graecorum soboles omnium, e
Estrabdo compara muitos dos seus costumes aos dos Gregos, more graeco. No tipo
popular existe a beleza grega nas mulheres de Aveiro até Viana, e nessa regido
prepondera o génio arquitectonico, que Rackzynski explicava por causa da existéncia do
granito naguelaregiéo.

O conflito dos Gregos com os Fenicios na exploracdo do Mediterraneo Ocidental
fez com que os Romanos os substituissem na luta, que veio a localizar-se na Peninsula
Hispanica. Para vencer as resisténcias das populacbes sedentarias, 0 Romano recorreu
a0 sistema do colonato, e neste intuito introduziu aqui tribos itdlicas e hordas
germanicas, e segundo as necessidades administrativas desenvolveu as instituigdes
locais municipalistas. Esses elementos do colonato eram tribos de Alanos e velhos
elementos pelasgicos, que facilitavam a recorréncia ao antigo tipo ibérico e a mais f&cil
propagacéo do latim. A propriedade agricola recebeu a forma da enfiteuse, que ainda
hoje prevalece, e desenvolveu-se o trabalho das minas iniciado pelos Fenicios.

Na invasdo germanica da Peninsula antes da unificacdo politica dos Visigodos,
preponderou o elemento cita dos Alanos e de outras tribos que andavam confundidas
com o ramo &rico. E na Peninsula que bem se observa a separacdio entre as tribos
germanicas pastorais e agricolas e a tribo guerreira, de cuja supremacia socia e
politica resultou a decadéncia dos homens-livres na servidéo e dependéncia do lite,
confundindo-se com os leutes (Arm-leutes, ou Arlotes, como ainda se acha uma alusdo
no Cancioneiro da Vaticana). A tanda guerreira, tomada senhorial, imitou a cultura
romana e a unidade politica imperial; eram os Arimani, Cujo home se conserva em
Aramenha e Germania. A banda pastoral conservou os seus costumes e desenvolveu-se
fortificando as instituigdes locais, vindo mais tarde a redigir o seu direito tradicional nas
cartas de foral. E esta classe que sob a tolerancia do dominio dos Arabes vem aformar o
nucleo organico do povo hispanico, esse elemento livre que na civilizagdo moderna da
Europa se conhece pelo nome de Terceiro Estado. O encontro da civilizagdo romana na
Peninsula e o desenvolvimento da civilizacdo visigética determinaram a criacdo desta
classe, que hoje abrange tudo sob o0 nome genérico de povo. O colonato romano
desenvolveu-se principalmente na dissolugdo do Império, tornando-se uma forma de
direito publico provincial; com a invasdo germanica, e principalmente no comego do
Império Visigotico, o colonato toma a forma da clientela romana, vindo sob a conquista
arabe a formar aliga comunal, que reage contra a prepoténcia senhoria que se impunha
nos lugares reconquistados, organizando-se em concelhos e behetrias. E entre esta
grande classe que se conservam as tradi¢cdes e simbolos juridicos, que se transmitiram
nas ingtituicdes foraeiras, e a ela deram os Arabes o nome de Mocérabe, que sintetiza
historicamente esta individualidade étnica persistente pela sua dupla recorréncia. Da
raca germanica, o ramo senhoria trazia elementos aquitanicos, bem como o ramo ligio
facilmente se fusionou com as tribos berberes e maurescas, trazidas pelos arabes a
Peninsula.
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O elemento visigético que entrou na Peninsula Hispéanica ja ndo era germano
puro; os Visigodos haviam permanecido durante um século na Aquitania, e pela sua
posse de dois tercos da propriedade territorial e de um terco dos escravos vé-se que a
fusdo com o elemento autéctone, ou ibérico, se operava pela forgca das circunstancias. A
populagdo da Aquiténia é bem caracterizada nos Comentérios de César como
distinguindo-se dos outros povos das Gdlias; estava confinada num tridngulo formado
pelo Garona, pelos Pirenéus e pelo oceano; a esta situagdo deveu a gente da Aquitania a
sua resisténcia contra as invasdes de tribos aricas na Europa. Segundo Paul Broca, um
dos mais eminentes representantes da antropol ogia moderna: «Tudo induz a crer que 0s
Aquitanos pertencem a esta raca de cabelos negros cujo tipo se conserva quase sem
mistura entre os Bascos actuais (Gascdes, Vascones, Bascos).»*® Este facto positivo leva
a importantes dedugdes; sendo o Basco o representante modificado do primitivo tipo
ibérico da Peninsula, o contacto de um século dos Visigodos com os Aquitanos bastou
para modificar esse elemento germanico, ndo sO para coexistir ha conquista com 0s
Alanos (de raga cita) e para facilitar 0 seu cruzamento com as populactes ibéricas,
como também para fazer regressar as qualidades do tipo turaniano os produtos da nova
povoacdo. Foi na Aquiténia que primeiro se manifestou o0 génio poético, nas formas
liricas das cangdes provencais, anadogas na sua estrutura estrofica as cangdes acadicas e
chinesas; foi facil a propagacdo desse lirismo a Itdlia e & Espanha, nos pontos mais
préximos da Aquitania, como Galiza e Catalunha. Se os Visigodos da Peninsula
imitaram a cultura romana, foi ssmplesmente a banda guerreira ou senhorial, no que essa
cultura tinha de exterior, linguagem, cddigos e categorias, a banda agricola, os
trabalhadores da terra, os ligios, com as suas modificacBes recebidas na Aquiténia, e
com a mistura com os Alanos, e com colonos citas recebidos pel os Romanos, facilmente
regressaram ao tipo ibérico, e deram um maior relevo as suas qualidades étnicas.

Na invasio dos Arabes o nimero pertencia ao elemento berbere ou Mauresco,
com que ocuparam o territério, desenvolvendo uma extraordinaria actividade industrial
e agricola. Assim foi fécil a fusio com essas duas ragas, imitando o viver dos Arabes
(Most’ arabe), que representavam entdo a civilizagdo mais espléndida da Humanidade.
Este facto concilia-se perfeitamente com a incomunicabilidade do semita e com a
assimilagdo da sua cultura material. Escreve Frederico Diez, observando os fendmenos
da linguagem resultantes desta situacéo social: «Quase todas estas palavras estrangeiras
(facilmente reconheciveis) designam objectos sensiveis ou ideias cientificas referindo-se
especialmente aos remos da natureza, a medicina, & matematicas, a astronomia, a
musica; muitas aludem a instituicdes politicas, especialmente os empregos e dignidades;
outras aos pesos e medidas; algumas também sdo concernentes a guerra. Nao ha uma
Unica que sgja tomada da esfera dos sentimentos, como se 0 comércio entre Cristéos e
Maometanos se restringisse as relacfes exteriores, e ndo permitisse nenhuma das
aproximagBes amigaveis que existiam entre os Romanos e os Godos»® A este facto
positivo contrapde-se outro facto positivo, 0 da mistura dos homes godos e arabes no
mesmo individuo e familia, sina de um cruzamento incessante. De facto o cruzamento
dava-se entre as populactes dos ligios com as tribos maurescas, produzindo-se assim
esse fendmeno importante da revivescéncia do elemento ibérico, caracterizado pelos
Arabes e pelos cronistas eclesiasticos pelo nome de Mocérabe. E entre esta
numerosissima classe socia que se da a persisténcia do lirismo tradiciona (as
Serranilhas e Villanellas) dos cantos épicos (as Aravias ou Romances), dos simbolos
juridicos, das supersticoes e de crengas que remontam a civilizacdo acadica, a qual fora
0 primeiro estimulo da cultura dos Arabes. O povo portugués representa a antiguidade

% Mémoires d’ Anthropologie, t. I, p. 282.
% Gram. das Linguas Romanicas, t. |, p. 86. Trad. francesa.
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pela frase genérica o tempo dos Mouros, ignorando completamente o facto histérico da
ocupacdo dos Arabes. Os vestigios pré-histéricos da Peninsula s3o referidos pelo povo
a0 elemento mauresco. Diz Gabriel Pereira «O Dolmen € chamado pelos povos
vizinhos (da Vila do Redondo) a casa da Moira, designacdo vulgar entre nos para
indicar velhas construgBes ndo portuguesas, quer sejam arabes, romanas, célticas ou
absolutamente pré-histéricas; por isso que foram os Agarenos os Ultimos dominadores
da Peninsula e dominadores de raca diversa. E facto andogo a0 que se passa na
Alemanha e Escandinévia, onde todos os velhos edificios ndo nacionais sdo atribuidos
aos Hunos e aos Finicos. tal foi a impressdo que estes povos de outros costumes, de
outra raca e de outro aspecto gravaram na mente do povo ariano.»” Gil Vicente fala da
tradicdo dos tesouros enterrados do tempo dos Mouros, e como nota Gabriel Pereira:
«NoO povo rude persiste a ideia de procurar tesouros nestes misteriosos monumentos;
creio ser esta a principal causa da deslocagdo dos esteios nesta e em muitas outras
antas.»™* O tipo antropol6gico deste cruzamento conservou-se mais bem caracterizado
nos lugares em que mais se demorou a ocupagdo arabe; € conhecido entre nos pelo
nome de Saloio. Escreve o marqués de Resende: «Tém os habitantes daquel e espaco que
ocupa quatro |éguas em roda desta capital (Lisboa) 0 nome de saloios ... S&o 0s sal0ios,
em geral, esquivos e grosseiros no trato, e tdo astutos nos seus negdcios, como tenazes
NOS Seus sentimentos, propésitos e habitos...»"

A linguagem é o documento mais persistente das civilizacfes que se extinguiram
ou que foram substituidas, assm como os nomes de lugares se conservam apesar das
sobreposi¢des das racas sobre 0 mesmo solo, assim as locugdes sdo 0s Ultimos restos
dos costumes que se transformam, sdo os vestigios historicos por onde se recompdem as
camadas étnicas sobre que se estabelece a unidade politica de uma nacdo. Apesar da
profunda assimilagdo do catolicismo que se confundiu com a civilizagdo peninsular
romano-gotica, tentando apagar da sua etnologia e da sua histéria a importéncia do
elemento arabe, por todos os lados surgem os documentos desse periodo activo que deu
a Peninsula a sua cultura cientifica e 0 seu desenvolvimento agricola e industrial.
Avancando do sul para 0 norte, as ragas que vieram a Peninsula trouxeram uma
civilizacdo ou desenvolveram-na, como a dos Iberos com relagdo a dos Celtas, ou dos
Arabes com relacio a dos Visigodos. «Os Arabes», como escreve Le Bon, «ao deixarem
as aridas regides onde viviam quase no estado selvagem para conquistar o mundo,
tomaram-se, sob o0 céu da Espanha, uma das nagdes mais cultas que a Histdria conhece,
uma daguelas onde as letras, as ciéncias e as artes foram cultivadas com o maior
brilhantismo.»"* Na lingua portuguesa ainda so de uso corrente palavras arabes que
revelam o sincretismo religioso das duas civilizagBes, a nossa cultura intelectual, a
proveniéncia dos cantos e dancas populares, as formas de certas industrias, ndo falando
jados nomes de terras e de individuos, em que a sociedade &rabe se manifesta em toda a
sua forca e extensdo como a base mais fecunda sobre que se constituiu esta pequena
nacionalidade. Combatida pela organizacdo intolerante do catolicismo, a civilizacdo
arabe persistiu apesar das constantes condenacdes da Igreja; mas as palavras arabes, que
significavam produtos sérios dessa grande civilizag8o, transmitiram-se com um caréacter
pejorativo, com um sentido irrisdrio proveniente de uma perversdo sistemética que fez
com que essas palavras caissem na giria inferior. No Cancioneiro Provencal Portugués
da Biblioteca do Vaticano ainda se acha a interjeicdo &rabe Mashallah (Deus o quer),
como se Ve por esta cangdo de Péro Gongalves de Porto Carrero:

7 Notas Arqueol gicas, p 26.

> Notas Arqueol 6gicas, p. 28.

2 panorama, t. X1, p. 366.

" L’Homme et les Sociétés, t. 11, p. 63.



30

Poys nom vem de Castela,
nom éviv', ay meseta!

Os pregadores catdlicos ainda empregam nas imprecagoes retéricas do pulpito a
interjeicdo Oxala (de Ins-Allah, se aprouver a Al4). que na tendéncia fatalista do povo
se exprime também pela locucdo: Se Deus quiser Observando os glossarios das palavras
arabes conservadas no portugués e castelhano, nota-se que preponderam aquelas que
exprimiam coisas técnicas, mas também h4 outras que exprimem uma certa comunhao
moral. Essa comunicagao sentimental acha-se nos dialectos vulgares, como a Aravia ou
Algarabia, e nos cantos liricos, ou lei/as. Em Gil Vicente encontram-se preciosas
alusdes:

Ui! eelefalaaravia. (Obr., I11, 99)
Fallou comigo aravia. (Ib., 11, 513)

E também este vestigio de um canto arabe, citado anteriormente pelo arcipreste de
Rita entre a série dos cantares arabicos do povo:

Este es el Calbi ora hi,
El Calbi sol famelhorado. (Ib., 11, 227)

No Cancioneiro da V aticana acha-se uma cangdo com o estribilho Lelia, vae lelia,
resto porventura do género lirico das leilas. Janer, na obra sobre a Condicion de los
Moriscos, fala daterrivel ordem que Filipe || promulgou em 1566. proibindo o escrever
e falar &rabe, bem como usar tragjes e cantar cantigas mouriscas: «y tambien en los de
fiesta, no haciendo zambros, ni leylas, con instrumientos ni cantares moriscos, aunque
no dijesen en ellos cosas contrarias a la religion cristiana.» Estas proibicbes eram
acompanhadas de violéncias corporais, mas as coisas mantinham-se pelo automatismo
do costume, de onde eram extirpadas pela falsificacéo catdlica; assim ainda hoje usamos
a locucdo popular: deixe-se de lérias, simultanea com: deixe-se de cantigas. Do baile
mourisco da zambra, ficou-nos a palavra de giria azambrado, para designar o corpo ou
0 gesto desengragado. No Cancioneiro de Resende ainda se aude com frequéncia ao
«doce bailo da mourisca» e Gil Vicente escreve:

E balhando & mourisca,
Dentre gente portugués. (Obr, [11, 53)

N&o praza a Deos, co’aviola,
Que assi se tornou mourisca. (Ib., 181)

O intuito da deturpacéo revelase nas palavras pervertidas do seu sentido
originario; Medresch, que significava academia, ficou nas escolas catélicas e no uso
comum significando o preguicoso, 0 madraco; o nome do filosofo arabe do século X
Alfarabi ficou designando vulgarmente os livros velhos indteis e ilegiveis, os
Alfarrébios, queimados a montes pelos padres catdlicos. O primeiro surate do Coréo,
Fatiha que se dava como um exercicio de escola, ficou significando uma coisa material,
afatia de p&o, que se da a crianca. Quando a Igreja ndo podia desnaturar o uso popular,
assimilava-o a s, como se nota na santificagdo de Mahomed ou Mafoma, em S
Mamede, significando ab mesmo tempo mafoma, a cara horrenda. Apesar disto, as artes
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tecnol6gicas e misteres conservaram as suas designacdes originérias, como alveisar,
alfaiate (em Espanha sastre, da forma latina sator), alvener, calafate, etc.; na
agricultura a invencdo arabe das Noras (nona) com os seus al catruzes persiste com toda
a vivacidade na cultura hortense; o divertimento das cartas de jogar conserva a sua
designacéo &abe de Naipes (Naib) de que fala Gil Vicente: «Naipes vem de
Andaluzia» O instrumento musico popular € ainda a guitarra, a quitara arabe, e os
cantos conhecidos pelo nome de Huda, pelo arcipreste de Hita, sGo ainda 0s nossos
Fados, que usados pelos tropeiros do Brasil coincidem com a descricdo feita pelo
arabista Caussin de Perceval. A linguagem é um campo inesgotavel de paleontologia
étnica e o primeiro documento social, ao qual o critério da filiagdo histérica restitui a
sua verdadeira importancia.

As invasbes normandas e escandinavas na Espanha cooperaram também para a
persisténcia dos caracteres primitivos do godo, que aceitou com facilidade as colonias
francas. Na povoacdo da nova nacionalidade portuguesa essas numerosas colonias
francas tiveram um direito privilegiado ou franquias, que se estendia as colénias
gaulesas da Franca Meridional, flamengas, e outras que ficaram aqui pela passagem dos
cruzados. Todos estes elementos deram uma certa revivescéncia étnica, que se revela
pela activa elaboracdo dos Romanceiros. Ao norte de Portugal, nos séculos X e XI, é
gue se deram as invasdes dos piratas escandinavos, que chegaram também a fixar-se em
pequenas povoactes, deixando vestigios no onomastico local e no Nobiliario. Sabe-se
gue o Escandinavo conservou na sua pureza as tradicdes germanicas; existem entre nés
tradi cdes escandinavas como a do bastdo runico e lendas de ferreiros magicos.

No meio deste tropel de ragcas mongoldides, semitas e &ricas, nas suas diversas
variedades, € possivel estabelecer uma coordenacdo antropolégica, determinando os
elementos persistentes, ja por efeito das sobrevivéncias e das recorréncias, segundo este
principio do fisiologista Mller: «Uma raca, nascida da fusdo de duas ragas, propaga-se
pela unido do seu semelhante; a0 passo que quando ela se une com as ragas que
concorreram para produzi-la, ao fim de muitas geracfes torna ao tipo de uma destas
dltimas.»™ Aplicando este principio, explicaremos por ele a constituicéo antropoldgica
dos povos peninsulares, bem como a diferenciacéo entre Portugal e Espanha:

Ligurios, Celtas

0

8 | Gregos, Romanos, Colonias itédlicas
< | Germanos: Al anos, Suevos, Vandalos. Visigodos

IBERO-EUSKE. . LIBIOS, BASTADOS, BERBERES, MOUROS
(Raca mongol dide) - :
o) Fenicios, Cartagineses
:% Arabes
Judeus

Vemos por este esquema a persisténcia e recorréncia de um elemento primitivo,
gue nunca chegou a ser extinto, e a0 mesmo tempo a sua oscilacdo ja para os caracteres
étnicos dos semitas, ja para os dos ramos aricos. A distingdo notada pelos estrangeiros
entre a populacdo portuguesa do Norte e do Sul explica-se pelo facto de sobre esse
fundo ibérico se cruzar no Norte o elemento arico, ao passo que no Sul estacionou o
elemento semita.

Tendo até aqui indicado a importancia do critério étnico para a compreensao do
génio ou da civilizagdo de um povo, vamos aplicar esses resultados a Peninsula

" Man. de Physiologie, t. 11, p. 762 (1845).
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Hispanica, tomando da sucessdo das suas racas historicas 0 meio de explicarmos um
certo niUmero de qualidades que diferenciam a nacionalidade espanhola e a portuguesa,
e a persisténcia das tradi¢bes comuns, que até certo ponto as identificam.

O primeiro facto de diferenciacdo fundamental e histérica € a maior facilidade
com que o portugués no principio do século XII congtituiu a sua unificagdo nacional;
gue se conservou inabalavel até hoje; a0 passo que a Espanha sb conseguiu a sua
unificagdo politica no fim do século XV. Ao percorrer a série das ragas historicas da
Peninsula, surge uma facil explicacdo deste fendmeno de coesdo tardia, pela
preponderéncia de elementos semitas na raga espanhola; assim os Fenicios, 0s
Cartagineses, os Arabes e os Judeus formaram a maior parte dos habitantes com hébitos
de isolamento, a0 passo que Portugal se constituiu na regido de nordeste, aonde néo
chegaram os exploradores fenicios, nem os invasores &abes. O elemento cdtico
introduzido na Peninsula pelo Norte, e ocupando de preferéncia a fronteira maritima,
mantém no caracter portugués uma certa brandura, o génio aventureiro e a tendéncia
para as exploragdes maritimas. Na histéria de Espanha descobre-se um constante
movimento de oscilacdo entre os esforcos para uma unificagdo nacional e as
circunstancias que fomentam a desmembragdo. Exemplifiqguemos:. os Iberos, os Celtas,
os Fenicios, as feitorias cartaginesas e gregas sdo unificados sob a accdo dos Romanos
pela primeira vez: dase porém a invasdo gética, e tudo volta por esta perturbacéo
acidental a desmembracdo primitiva. Aumentando o poder dos Godos, estes
estabelecem a unificacdo politica submetendo outra vez as popul agbes romanizadas e 0s
diferentes ramos da invasdo germénica. Subsistem contudo restos primitivos num
isolamento de resisténcia, tais como o0s Asturos, os Cantabros e os Bascos, restos que,
aproveitando o acidente da invasio dos Arabes, determinam pelo seu esforgo outravez a
desmembracdo da Peninsula. O arabe enfraqueceu 0 seu dominio pela multiplicacdo de
NUMErosas monarquias;, e a reconquista cristd, inspirada pelo fanatismo catdlico,
empreendeu a unificagdo nacional em Sancho, o Magno, em Afonso VII, em Fernando,
0 Magno, mas estes mesmos monarcas, ndo podendo vencer o espirito da desmembra-
cdo local, que preponderava nas Astlrias e em Navarra, eles mesmos destruiam a sua
obra de unificac8o distribuindo os retalhos de territorios a seus filhos nos testamentos.
Se é necessario conhecer a sucessdo e 0s caracteres das ragas da Peninsula para
compreender as diferencas entre Espanha e Portugal como a sua histéria as revela, mais
importante ainda € esse estudo para descobrir as mituas analogias, que até certo ponto
pertencem as caracteristicas da civilizagcdo dos povos meridionais, tais como as formas
primitivas dareligido, de supersticdes, de costumes e até de poesia

Olhando para a carta geografica da Peninsula Hispanica. ndo se acha uma
fronteira natural que sirva de fundamento ao facto secular da separacéo entre Portugal e
Espanha. Mas o facto da separacéo existe e mantém-se, portanto devem existir outras
causas que supram a accao diferenciadora do territério. Na sucesséo das diferentes ragcas
gue ocuparam a Peninsula Hispanica deu-se a preponderancia ora do elemento ibérico,
ora do elemento semita, ora do elemento &rico, e as combinacdes do ibero-semita e
ibero-arico bastam para estabelecer diversidades étnicas capazes de se conservarem por
qualquer circunstancia. De fado a proximidade do mar, assim como fez distinguir o
Holandés do Aleméo, também contribuiu para separar mais

profundamente o Portugués do Espanhol. O mar, considerado como uma barreira
defensiva e como um estimulo de actividade, fazendo-nos mais cedo entrar na vida
histérica pela unificagdo nacional, e pela riqueza, fez de nés um povo navegador cioso
da sua liberdade. Desde D. Afonso 11 que Portugal se defende da absorgéo espanhola.
jd com combinagfes politicas, como casamentos reais, jA com mao armada, como
Aljubarrota e Montes Claros; estes ddios e ambicdes dinésticas tém sido incutidos no
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povo, estranho a eles, e com o tempo veio a adquirir um sentimento instintivo de rancor
e animada aversdo contra o espanhol. Enumerdmos até aqui trés causas, aparentemente
fracas, mas todas convergindo para o fim da diferenciacdo. As vezes 0s paises, mais
bem confinados pelas grandes divisdes naturais, acham-se absurdamente fragmentados
por aberracBes politicas. Assim a cadeia central dos Alpes ndo bastou para unificar a
Itdlia, e ndo obstante a aspiracdo moral desse povo, ainda existe uma Itdlia estrangeira.
Algumas partes do territorio francés sdo da Suica, da Bélgica, da Prussia, por efeito de
formacOes histéricas. Se estes factos nos mostram em duas grandes nagdes a ineficacia
das fronteiras naturais, a nacionalidade portuguesa tem outras razbes de ser para que
pelo acidente do territério figue mais do que uma provincia de Espanha. Teorias
politicas de conquista, ou de anexacdo diplomatica, ou de aspiracdo ibérica, tudo é
absurdo querendo-se anular o produto consciente da Histéria, despendendo séculos em
conflitos internos de uma grande nacionalidade artificial. Importa reconhecer o facto das
diferenciagOes étnicas, aproveitar as suas diversas energias locais, e por isso a civiliza
¢cdo da Peninsula s6 entrard num curso definitivo quando todas essas diferencas
provinciais forem reconhecidas numa unificaco consciente por meio da forma politica
da federacéo.

O espirito local renasce na Peninsula, como vemos pelo estudo dos seus dialectos,
como o galego, o valenciano; estudar as caracteristicas do povo portugués, que se
reflectem nos seus costumes, crengas e tradicbes, é coadjuvar essa obra futura de
unificagdo consciente.



CAPITULOII

Rudimentos da actividade espontanea

Restos da vida nébmada nos costumes da Caca: O furdo. — Pedir com pele de lobo. — A atenaria
dos romances populares. — Armadilhas aos péassaros nos brinquedos infantis. — Caca das cabras-montesas
no Sogjo. — Festas religiosas: Montada do Porco Preto, e a Mesnie furieuse. Correr o Montujo, na Viera
— Costumes da Pesca: Batéis conduzidos por mulheres. — Redes de arrastar ou acéderes. — O lango da
Cruz — Organizacdo das companhas. — O pilado e o molico. —As linhas de pescar. — Os bois empregados
na pesca. Formas tradicionais das redes. — Os marroteiros e a indUstria do sal. — Perder a tramontana. —
Uso da fava do mar nos Acores. — As formas naturais da Guerra defensiva: Os chugos, as guerrilhas e
amenaras. — O malato ou cliente. — Costumes dos chefes militares na aristocracia — O bafordo. — Os
duelos. — Introducdo do arcabuz. O sino da revolta na luta dos concelhos. — As persisténcias guerreiras
nas Hostilidades nacionais, locais e individuais. Sentido pejorativo de certos nomes de povos. — As
injUrias das terras umas contra as outras. — Os apodos de classe e 0s chascos aos nomes individuais.

A diferenciagdo entre o0 homem das montanhas e o das orlas maritimas, j& notada
por Estrab&o, persiste nos costumes da caca e da pesca, eshoco espontaneo da primeira
actividade industrial. A caca, aém de uma necessidade da vida némada, desenvolveu-se
como uma forma da guerra defensiva, e tornou-se um passatempo aristocratico quando
as classes guerreiras se acharam sem destino na concorréncia social; a pesca, organizada
na vida sedentéria das populacles lacustres, aliou-se desde muito cedo a industria
agricola, como ainda actualmente se observa em Portugal. As diferencas étnicas
persistem nas designagBes empregadas no Minho, ao pé de Briteiros, entre os da
planicie e os montanhdes, na Beira Alta entre os da serra e da ribeira™ mas revelam-se
mais profundamente nas hostilidades locais e injurias com que as povoagdes limitrofes
se apodam Indicaremos alguns costumes destas trés categorias, conservados ainda na
vida moderna.

A Caca. — Na sua Geografia descreve Estrab&o a cagada por meio do furdo, e
sendo empregada como um exercicio para a guerra: «Nos tempos normais empregam-se
para os combates véarios géneros de cacga, principalmente as cacadas com gatos-bravos.
Este animal, originario da Libia, ensina-se expressamente; depois de estar encaimado,
larga-se no covil da lebre; se a apanha, arrasta-a para fora nas garras, ou entéo obriga o
anima a fugir, a reaparecer fora do buraco, e os cagadores que esperam a saida
agarram-na facilmente.» (Liv. I, c. 6.) Este costume persiste em toda a sua vitalidade,
e deu lugar a locucéo sarcastica «Andar com um furéo morto a caca». A cacada aos
lobos também se faz por melo de cdes adestrados, como usavam os Gauleses:
«Assegura-nos Plinio (VIII, 61) que os Gauleses cruzavam as suas cadelas com |obos,
para obter atravessados, que eles davam por chefes e guias das suas matilhas,
obedecendo-lhes e seguindo-os os outros caes.»’® Os cdes da serra da Estrela tém a
reputacdo de serem cruzados com lobos. A morte de um lobo entendia-se como um
servico a comunidade, e por isso aguele que mata algum tira-lhe a pele para pretexto de
receber uma gratificacdo pelas aldeias por onde a vai mostrar. D. Francisco Manuel de
Melo aude a este costume do campo: «Como quem pede com pele de lobo.»"" Num
anexim do século XVII diz-se de um modo figurado: «O lobo faz pela semana com que
ndo va ao domingo a missa.» Derivava-se do costume de levar a pele do lobo ao
guntamento da missa, para ali contar como fora morto e receber a gratificagdo. A caga

> Leite de Vasconcel os, Estudo Etnogréfico a Respeito da Ornamentacgo, p. 14.
76 Belloguet, Ethnogénie Gauloise, t. |11, p. 466.
" Apdlogos Dialogais, p. 65.
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tornou-se um modo de vida e uma indistria, cujos complicados aparelhos se
designavam colectivamente pela palavra Apeiro. Diz Viterbo, no Elucidario: «Porém
antigamente parece que esta voz Apeiro se estendia a todos e quaisquer instrumentos
gue eram proprios de um cacador de coelhos, como redes, fios, lacos, armadilhas, caes,
furdes, carcazes, dardos, reclamos, apitos... E a todo este trem levado ao monte se
chamou Apeiro. Com efeito as grandes brenhas e dilatados matagais, que
principalmente em Trés-os-Montes, Beira Alta e Baixa havia no tempo dos nossos
primeiros reis, deram ocasido a que grande nimero de homens vivessem de colher mel e
matar coelhos pelos montes, chamados por isso Coelheiros e Meleiros. As frequentes
pensdes de cera, mel e coelhos ou as suas peles, que nos forais antigos se encontram,
ndo permitem hesitar sobre este ponto, que o reflexionado conhecimento da nossa
populagdo pbe fora da mais leve divida. Era principalmente de noite que os Coelheiros
faziam as suas cagadas; e assim, ndo passando de trés ameijoadas ou esperas poucas
vezes eram obrigados a pagar do seu maneio. Mas se eram efectivos e aturados nesta
ocupacdo, indo a sua geira ou soieira, que era 0 mesmo que levar para a caga todo o
apeiro de cacador, entdo ficavam responsaveis de certo foro ao senhorio, se
expressamente ndo eram isentos.»’® Das matilhas dos coelheiros, diz Viterbo: «Hoje
chamam Adua, no Alentgjo e outras partes, uma matilha de caes empregada em cacar
coelhos, em cujo exercicio reciprocamente se ajudavam.»’®

Com a generalizacdo das armas de fogo a caga recebeu uma transformagéo radical
Nnos Seus processos, perdendo-se o uso da caga ao falcdo ou altenaria, cuja origem é
remotissima e se tornara até ao século XV uma distincdo da nobreza. Diz Belloguet da
falcoaria entre os povos gauleses. «Pode-se acreditar com Reynier, que eles, se néo
inventaram pelo menos importaram na Gdlia a arte da falcoaria praticada por um povo
da Trécia no tempo de Plinio, que fala disso como de uma coisa desconhecida dos
Romanos. (X, 10.) Ndo ha mencdo nem em Gratius, contemporaneo de Ovidio, nem no
tratado de Aniano, nem no poema de Nemesiano, pelo fim do século 111 da nossa era; ao
passo que muitas passagens de Sidénio Apolinério (Epist., 11, 3; IV. 9) provam que
nossos avos deviam estar de ha muito tempo familiarizados com este género de caca no
meio do século V.»*° Nos cantos populares portugueses conserva-se a referéncia a este
género de caca, como formatipica ou ideal:

A cacar sevai D. Jorge,

A cacar como solia,

Seus perros leva cansados,

Seu falcgo perdido havia®

Noutra versdo, substitui-se o costume moderno:

Seus caes leva cansados,
Suafuroa perdida.

Nos cantos populares séo frequentes as alusdes aos costumes da caca; no romance
da Moreninha, diz a mulher ao marido que se levante cedo,

Que o melhor coelhinho

"8 Elucidario, vb® APEIRO.

" Elucid., vb° ADUA.

8 Ethnogénie Gauloise, t. 111, p. 468.

8 Cantos Populares do Arquipélago Acoriano, n° 1, 3 e 20.
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E o que sai de madrugada.®”

No Nobiliério cita-se a lenda da Dama Pé de Cabra, onde vem descrito o costume

da caca ao porco-montés, com que se sustentavam os fidalgos da época neogética.

Na farsa do Clérigo da Beira descreve Gil Vicente a monomania da caca, tal

como a que ainda se observa em alguns parocos rurais. Diz o filho do clérigo:

FRANCISCO: Sabeis pai, que esqueceu la
A furoa?
CLERIGO: Vai por ela.
FRANCISCO: De hiia légua hei-de ir trazé-la?
Melhor viva eu, que lava
CLERIGO: Pesar daida e davinda
Vai, toma pelafuroa.
FRANCISCO: Valaquem tiver coroa,
Que eu ndo natenho ainda.

*

CLERIGO: Vai, que ja esta no cortico,
Sendo, toma-la e traze-la.

FRANCISCO: Jama horavou por ela
Mas hei de furtar chourico.

Depois desta cena, pai e filho rezam as matinas, segundo afarsiture medieval:

CLERIGO: Venite, exultemus,
Que cées e furdo que temos

Paratempo de mister.

FRANCISCO: Domine Deus noster
Nos dé com gque 0os manter,
E coelho que levemos.

CLERIGO: Oremos.

FRANCISCO: Bem faremos.

CLERIGO: Venham-me 0s caes,
Asredes e o furdo,
Mas o coelheiro néo...

Depois desta cena o clérigo fala aos cdes com os gritos apropriados, fazendo um

ritmo com os latidos:

AndaTeo aFragueira.

CAO: Ham, ham.
CLERIGO: Guard' o cabrao.

82 Romanceiro Geral, n° 56.
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CAO: Ham, ham.

CLERIGO: Ora, cadela.
CADELLA: Ha0, hao.
CLERIGO: Ei-lo vai pela portela.

Noutras passagens desta farsa Gil Vicente alude a uma outra forma de caca, ainda
adoptada pelos rapazes. «E um visco, — que caga toda a manada.» Conserva-se esta
forma de caga no Minho, por meio de Armelos com visco, descrita pelo Sr. Leite de
Vasconcelos nas Tradigdes Populares de Portugal (p. 192), onde cita as diferentes
armadilhas empregadas pel os rapazes para apanharem 0s passaros, tais como o Algapéo,
os Canicos ou Nacas, a que nos Acores se da o nome de Cestilhas; o Caixao, para 0s
pombos, o Casteldo, para as sombrias, a Rede, o Lago, as Costelas,®® Abuizes e Inxozes:
«Para apanhar 0s passaros usam-se na Sortelha (Beira Baixa) umas armadilhas
(chamadas costelas) de rede, com um pincho onde se pdem auldes (formigas de asas);
guando os tralhdes vém apanhar os audes, a armadilha cai e eles ficam presos. — Os
Abuizes sdo uma espécie de armadilha com um lago de cabelo e addes.» Assim como a
caca serviu para as populacBes sedentarias como um exercicio de guerra, também se
tornou um desenvolvimento do ardil. O padre Torquato de Azevedo descreve a caga das
cabras-montesas no Sogjo no fim do século XVII: «Matam estes animais com tiros de
cima das érvores, mas como sao muito fortes, é necessario que o tiro dé em parte vital,
porque de outra sorte feridos vai perder a vida aonde se ndo pode achar: 0 modo com
gue vao a caca destes animais é armando-lhe sobre as penhas um tabodo com erva
fresca em uma ponta, o qual esta de tal sorte equilibrado, que caminhando por ela a
cabra ao pasto da erva, perdendo o equilibrio se despenha com ela, a qual na queda
arrebenta, e os que armaram o tabodo, que estdo esperando a queda, a vao buscar morta:
0 gosto da carne é semelhante a do veado, e o couro € mui Util para o calcado da gente
do campo.»® A caca foi idealizada nas cosmogonias e mitos primitivos: no Génesis,
Nemrod é «0 grande cacador diante de Deus» e nos mitos indo-europeus a Cacada
furiosa refere-se ao fendbmeno solar da saida do Verdo e da entrada do Inverno, ou vice-
versa. Com este caracter se alegorizava na Procissdo de Corpus, como se vé pelo alvara
de 1621: «Primeiramente os hortel&os e moradores da freguesia de Santo Ildefonso, com
seu Rei, Imperador, Urso, carro e montaria, € acompanhardo o urso pelo menos oito
homens com suas lancas e chucgas, quatro de cada coisa» Frei Bernardo de Brito
descreve o costume da Montaria com o Porco preto, que os habitantes de Braga faziam
na véspera de S. Jodo, sendo proibido por D. Afonso Furtado de Mendonca. Ao
tratarmos da festa de S. Jodo seremos mais explicitos sobre este costume do mito solar,
representado na forma da Cagada, a qual em alguns povos europeus degenera em uma
Cavalgada ou Mesnie furieuse, identificando-se com as lendas guerreiras do rei Artur,
do rei Klint, do rei Waldemar. de Barba Roxa e D. Sebastido. A forma popular deste
costume chama-se Correr 0 montujo e acha-se assim descrita: «Correr (escorragar) o
montujo € uma cacada fantéstica, que se realiza na Vieira pela seguinte forma: Na
quinta-feira da Ascensdo, depois do sol posto, o povo, com grande berraria, tocando
buzinas, e dando tiros, comega a afugentar o montujo. Por montujo entende-se todo o

8 D. Francisco Manuel de Melo descreve este uso no século XVI1: «caiu na costela. O diabo pega
como visgo; ndo Ihe escapa nada pela malha». Feira de Anexins, p. 156. E no Cancioneiro Geral (t. 1. p.
184):

Rodeiam por ndo cairem
em costelas.
8 Memdrias Ressuscitadas da Antiga Guimar&es, p. 489 (1692).



38

animal daninho.»®®

A Pesca. — Esta forma primitiva da actividade espontdnea deu origem a
divinizacdo dos lagos e dos rios, e nas civilizagfes insulares as lendas dos Peixes-
Salvadores, como os oanes do golfo Pérsico, que iniciaram os progressos Industriais da
Caldeia. Nos contos populares portugueses ainda existe o Peixe que da fortuna aquele
gue o pescar e o tomar a atirar a &gua. O trabalho da pesca conserva-se em Portugal na
sua forma rudimentar, e os que a exploram formam uma classe profundamente atrasada,
imprevidente, confinada numa rotina secular agravada pela espoliacéo do fisco. Muitos
dos seus costumes tém uma importancia singular. As mulheres de Avintes remam pelo
Douro abaixo e vao pescar no ato mar; Mme D’ Aulnoy notou este mesmo costume na
ribeira d’ Andaye: «Os nossos pequenos batéis eram conduzidos por mogas de uma
habilidade e de uma gentileza encantadora; ha trés em cada um, duas que remam e uma
que vai ao leme»® Numa Memdria sobre Pescarias, pelo Dr. Lacerda Lobo, descreve-
Se 0 processo rotineiro das redes de arrasar, conhecidas no século XVI com o home de
acederes, e proibidas aos pescadores de Setlbal, por destruirem a sardinha mitda ou
enxaqueques. Esta proibicdo estendeu-se pouco depois aos pescadores de Sines,
Odemira, Lagos e Tavira. D. Sebastido deu licenca aos moradores de Ponte de Lima
para pescarem no rio saveis e lampreias, porém com a malha da rede determinada pela
Camara Municipal. As redes de arrastar continuaram a ser sempre usadas, mau grado
as disposi¢des policiais; acham-se proibidas outra vez em 1607 sob 0 nome, que entéo
tinham, de Chinchorros, e em 1615 as que se chamavam Tartaranhas, repetindo-se a
proibicéo no alvara de 3 de Maio de 1800.%” A rotina imprevidente tem resistido sempre
com a sua invencivel forca de inércia, que é explorada pela supersticdo. Os barcos da
pesca depois de prontos sdo baptizados, bem como se abengoa com &gua benta o local
onde se langam as redes. Lemos num jornal da provincia: «E costume em algumas terras
do Pais fazer-se na Pascoa uma ceriménia que tem o nome de Lanco da Cruz, e que
consiste em os parocos de algumas freguesias, com a cruz e a caldeirinha, irem aspergir
com é&gua benta o lugar onde € costume lancar as redes. Na semana passada realizou-se
no lugar de Segadées, freguesia de Cristelo Covo, esta ceriménia, sendo o resultado
desta pesca um savel, que, como é costume, foi oferecido em accdo de gracas a sua
reverendissima»® Existem irmandades de pescadores, tendo por patrono S. Pedro
Goncgalves ou a Senhora da Lapa. que se festegam com arraiais e procissoes; estas
irmandades tomam o carécter de pequenos montepios.

A indUstria da pesca apresenta duas formas: a de pequena exploracdo por meio de
Companhas, como ao norte de Portugal, e as que dependem da alianga como capital,
como as pescarias do atum no Algarve. No Relatério do Inquérito Industrial de 1881,
formulado pela subcomissdo do Porto, acham-se noticias importantes sobre as pescarias
em Gaia, Gondomar, Boucas, Vila do Conde e P6voa, no distrito do Porto: «A pescaria
existe em todo o distrito nas condi¢des mais primitivas, chegando a ser a col6nia de
pescadores da Pdvoa um interessante exemplo de arcaismo industrial e talvez
etnoldgico. — A pesca do rio acumula a apanha do caranguejo na foz do Douro... Sob o
nome de pilado os lavradores do Norte e do Sul do Douro compram 0 caranguejo para
usarem dele como adubo das terras. — Se em Gaia e na Pvoa a apanha do caranguejo
congtitui uma industria de pescadores, os lavradores de toda a costa ao norte do Douro,
alternando as suas ocupagdes, vao em pessoa buscar as praias 0s adubos para as proprias

8 7. Pedroso, Supersticdes Populares, n° 702, no Positivismo.
8 \Joyage en Espagne, p. 14. Ed. Carey.

8 panorama, t. IV. p. 184.

8 Actualidade, n° 75 (ano X).
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terras.»® E ao que em Aveiro se chama molico; alguns lavradores colhem o musgo
trazido a praia pela maré com engagos e carreiam-no para 0s campos, onde o deixam
fermentar em pilhas ao ar livre.

A classe dos pescadores tem outras indUstrias subsididrias da pesca, como a
feitura das redes de maha, a torcedura das linhas e sua preparacdo, tornando-as
imputresciveis por meio da erva de ensaido. A actividade acha-se também distribuida:
«Os pescadores de Matosinhos sdo 0s rapazes ou marinheiros invalidos, ou maritimos
gue descansam no intervalo das viagens.

Quer em Bougas, quer em Vila do Conde, a pesca sempre teve um carécter apenas
subsidiario da principal ocupacdo maritima dos seus habitantes — a navegacdo. A pesca
era e é ainda (embora essa navegacdo se possa dizer extinta) a aprendizagem ou a
reforma dos marinheiros e mocos de bordo.»™ As mulheres tém também uma parte
activa, realizando a venda do pescado, tanto em Lisboa como no Porto: «E na Foz como
na Pbvoa sdo as mulheres quem toma conta do peixe e 0 vende logo que o barco
chega»®

Na Pévoa: «Acha-se ai uma verdadeira colonia de gente pescadora por tradicéo e
oficio exclusivo.» A industria apresenta a forma associativa de Companha: «cada barco
€ uma sociedade ou corporacdo funcionando associada ou mutualistamente. O barco é
uma construgdo primitiva, na plena acepcéo da palavra; a sua armacdo € simples, e
equipado com as redes e outros utensilios pobres e rudes constitui o pequeno capital da
indUstria.. Entretanto, nem todos os pescadores sdo donos dos barcos; quando os néo,
possuem, porém, nem por isso trabaham sob o saario de agum empresério. Na
distribuicéo das partes do produto (quinhdes), o barco, quer segja proprio, quer alugado,
entra por uma parte, que num caso Serve para as reparacfes e no outro para elas e para o
aluguer. Além da quota do barco, a pane:. da Senhora da Lapa entra sempre na
reparticdo do produto; e o peculio formado com essas quotas constitui o fundo da
irmandade, que atende ao culto da suposta protectora dos ingénuos pescadores, além de
Ihes ministrar certos socorros nas ocasides de crise. A irmandade da Lapa, segundo tipo.
vulgar histérico, € a0 mesmo tempo um monte pio; e a organizagdo socia dos
pescadores da Povoa apresenta-nos ainda de pé um espécime arcaico dessas corporacoes
de oficios que passaram dos costumes da Antiguidade para os da Idade Média...»* Esta
mesma organizagdo se acha nailha de S. Miguel, nas irmandades dos pescadores sob o
titulo de S. Pedro Gongalves, personificacdo do fogo metedrico do Santelmo, Tirado o
primeiro quinh&o, que é o do santo patrono: «O produto é ainda dividido pela companha
na propor¢do do merecimento dos tripulantes, mestre, pescadores, mogos, segundo a
capacidade, mais ainda segundo a idade, e segundo o nimero de redes que cada um
possui. Um tem uma parte, outro meia, outro um, quarto. — O produto da pesca € porém
cerceado, antes da divisdo, pelo fisco, na décima sexta parte; imposto de uma
voracidade Unica entre nés, e tanto mais abusivo quanto a populagdo vive num estado
primitivo e isolado, em que pode dizer-se, nada pede, nem nada recebe do Estado.»” «O
produto liquido da indistria é roido ainda pela usura. Os compradores do peixe,
mulheres regateiras que por via de regra enriquecem, s como as harpias do
trabalhador. Cerceiam os precos que |he pagam pelo peixe com a usura dos empréstimos
qgue lhe fazem no Inverno, quando o mar bravio condena o pescador a fome.

8 Relatério, p. 19.

% Relatério, pp. 19 e 20.

°L |bidem, p. 309. — «S&0 estas quem vende 0 peixe e cura dos aprestos dos barcos, O pescador
desembarcado terminou o seu trabalho: a esposa € quem dirige a economia da indistria.» P. 22.

%2 Relatério, p. 21.

% | bidem, p. 21.
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Empenham-se entdo as redes. — Na sua imprevidéncia natural e excitado por um
alimento afrodisiaco, o pescador € prolifico: as criancas enxameiam nas ruas, e esta
circunstancia vem agravar ainda as ocasides de crise no Inverno.»*

Na industria da pesca, em aguns pontos do Pais empregam-se bois para puxarem
as redes. O historiador Henri Martin observou com espanto este facto, quando veio a
Portugal a0 Congresso Antropolégico de 1880: «Um dia, passando proximo de um
portozinho, ndo longe da cidade do Porto, avistdmos uma imensa fileira de bois, que
iam por entre as dunas para 0 mar. — Entéo, que fazem eles para ali?, perguntdmos. Véo
porventura lavrar o oceano? — Nao; vao a pescal Estavam ali imensas redes, que se
estendiam pelo mar quase uma milha; iam jungir-lhes os bois para puxar para terra essas
prodigiosas massas com a enorme quantidade de peixe que envolvem. Aqui tudo
surpreende, tudo diverge dos aspectos a que os nossos olhos andam acostumados; o rio,
a capital, as outras cidades muito mais ainda, as casas, 0s hébitos, a vegetagcdo.» Alguns
costumes remontam-se aos povos primitivos; assim no Algarve alimentam-se 0s porcos
e 0s burros com sardinha, da mesma forma que os antigos Gauleses, como conta
Belloguet: «E dificil de acreditar, posto que Herodoto faga menc&o de um tal costume
num povo da Trécia, (V. 16), o que diz Eliano (Anim., XV, 25), de aimentarem os
Celtas 0s seus cavalos com peixe, e bem assim os seus bois.»* No comércio, os porcos
e galinhas vindos das povoacdes ribeirinhas chamam-se sardinheiros, e a sua carne tem
um gosto especial desagradavel.

No livro das Tradi¢cbes Populares de Portugal, o Sr. Leite de Vasconcelos cita
alguns aparelhos de pesca bastante caracteristicos, tais como a Chumbeira, rede em
forma de saia cosida pela cintura e a que no Marvéo se chama Tarrafa. Usa-se no
Minho, Douro, Beira e Acores. A Noca semelha-se a rede de casteldo, cosida hum arco
e em forma conica, e coloca-se na parte mais estreita do rio; a Alvitana, € uma rede que
se atravessa no rio, ou se coloca nos aloques, batendo-se a agua, para 0s peixes irem
para arede; o Aranhd, assim denominado pela forma da teia da aranha emprega-se para
o0s saveis e lampreias do Tamega e Douro; ha outras espécies de redes, como boqueiro,
estremal ho, barbal, lampreeiro e cabaceira.*®

A indUstria da pesca. ligam-se a das salinas e salgarias. Sobre a indUstria do sal
escreve o Dr. Manuel da Maia Alcoforado: «Os nossos marroteiros e os proprios donos
das marinhas ignoram, quase todos, os principios rudimentares de fisica em que repousa
o fendmeno da salinagdo... As nossas salinas, quanto as diferencas dos métodos usados
na fabricagéo do sal, dividem-se em dois Unicos grupos. o primeiro abrange as que tém
0 solo mineral tomado duro artificialmente, e o0 segundo as que sdo revestidas por um
tapete vegetal naturalmente resistente. — Pertencem ao primeiro grupo as Marinhas de
Aveiro e as da Figueira; e fazem parte do segundo as de Setubal, as de Lisboa e as do
Algarve»” A linguagem técnica dos servicos das salinas é riquissima e imensamente
pitoresca. O pescador apresenta também um tipo caracteristico de classe, como o
Ovarino, o Poveiro, o Algarvio e o Marnoto. Da-se este nhome ao que trabalha nas
salinas de Aveiro, mas em especial a0 homem que trabalha em bateiras no Marnel junto
do Vouga™.

Nas grandes pescarias, empregam-se os galedes, a que nos Acores (ilhas de baixo)
se chamam Barcos de boca aberta; navegam para o0 mar ato, em gera ainda guiados

% Relatorio, p. 23.

% Ethnogénie Gauloise, p. 464.

% Op. cit, p. 193.

" Museu Tecnoldgico, p. 47.

% Né&o existe o culto da deusa Morna, mas ainda se chama ao campo aagadico marnel.
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pelas estrelas, de cujo costume proveio a antiga locucdo perder a tramontana™. A pesca
acha-se também idealizada na poesia popular, dando lugar a criagdo do género das
Barcarolas, de que temos magnificos espécimes no Cancioneiro da Vaticana.

A guerra defensiva. — Um capitdo do nosso exército, falando do recrutamento num
jornal, confessou que a ninguém repugnava tanto o servico militar como aos
Portugueses. De facto, para néo ser soldado o aldedo ainda corta os dedos da méo com o
machado, para ndo poder puxar o gatilho da espingarda; este costume acha-se entre os
Gauleses, que davam o nome de Murcus aquele que cortava 0 dedo polegar para se
isentar do servico militar *®. No Minho temos ouvido a palavra Murcdo empregada
como injUria a pessoa desgjeitada; de facto, 0 murcus ndo podia sustentar a besta. Com
este carécter 0s povos antigos da L usitania recorriam a guerra como defesa, dando-lhe a
forma de emboscadas, a nacionalidade portuguesa, acabado o periodo das guerras
defensivas da sua independéncia, acentuou-se na Histéria pela actividade das grandes
navegacoes. Nenhum povo se soube defender com mais bravura do que o portugués,
repelindo a ocupagdo espanhola e a invasio francesa. Diz Estrabdo: «Os Lusitanos,
segundo contam, sdo excelentes para armar emboscadas e descobrir pistas; sdo ageis,
rapidos, destros. Armam-se de punhal ou grande faca; alguns servem-se de lancas com
pontas de bronze...» Eram assim os chucos na época da invasdo francesa. A guerra
defensiva apresenta uma forma peculiar.

A forma das batalhas por meio de guerrilhas, que tanto tem distinguido o povo
espanhol e portugués nas lutas pela sua independéncia, € um costume das primitivas
tribos germanicas. César nos seus Comentérios diz destas escaramugas: «Género de
combate no qual os Germanos alcancaram uma grande habilidade» (Livro 1, 8
XLVIIL)

Por outro lado, o costume das almenaras, ou fogos de aviso, ja se encontrava
também nos costumes da milicia romana; diz César, nos seus Comentarios: «Do nosso

% Na antiga navegagdo, anterior ainda ao século Xll, chamava-se tramontana a Estrela Polar:
como por ela ainda se dirigiam os marinheiros, dagui figuradamente a expressdo das dificuldades em que
se achava o que a perdia; eis a linguagem de um poema francés do século XII em que se autentica este
facto:

De nostre pere | apostoile
Vonsisse qu'il semblast I estoile
Qui ne se meut; mont bien lavoient,
Li marinier qui si navoient.

Par cete estoile vont et vienent

Et lor sens et lor voje tienent;

Il I'appelient la tresmontaigne,
Celle est atachi et certaine:
Toutes les autres se removent.

Et lor leus eschangesat et meuvent.
Mais cele estoile ne se meut.

(Ms. do XII siecle, Ap. Becquerel, Résumé de I'Hist. de |’ Electricité, p. 58.)

Nas praias agorianas, aparecem sementes de Dolichos urens e de Mimosa scandens trazidas Pela
corrente do golfo do México quando recebe as aguas do Mississipi. Estas sementes, que Para os
navegadores antigos eram os indicios de unia terra a0 ocidente dos Acores, s8o hoje aproveitadas pelos
pescadores agorianos para guardarem nelas o Simonte. Diz o Dr. Ernesto do Canto: «Nos Agores dase-
Ihe vulgarmente o nome de Favas do mar; os maritimos servem-se todos delas para guardarem o tabaco
em pé que usam para cheirar.» (Arquivo dos Agores, t. 1V, p. 582.)

100 Amiano Marcelino, XV, 12; Belloguet, Glossaire Gaulais, p. 114.
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lado, tendo-se dado o alarme por grandes fogueiras, que era o sina prescrito e
acostumado, ...» (Liv. I11, 8 XXXIII.) Por estes dois factos se conhecem os caracteres do
romano-goético nos costumes peninsulares. Mas nos usos consuetudinarios. o fogo é
sinad de paz, tal como se acha no provérbio juridico Fogo e logo; também nos
monumentos egipcios, nas esculturas das batalhas, o fogo € o sina da fortaleza sitiada
guando pede paz; é portanto 0 mais antigo, e de origem turaniana.

N& € sem influencia a organizacdo militar primitiva na vida socia. A
dependéncia do soldado para com o seu chefe territorial aparece navida civil sob varios
aspectos, ja como clientela, ja como comensal. A palavra Malado, que ainda hoje se
emprega ja sem sentido nos romances populares, deriva, segundo Muiioz y Romero, da
«palavra &abe maulat, que significa patrocinio, clientela, e a0 que estava sob a
encomenda de outro, homem de benfeitoria (de Behetria) ou mallatus, que equivaleriaa
maula, nome com que os Arabes designavam o cliente»'™ No romance da Infantina,
aindasediz:

Eu sou filha de um malato,
Damaior malataria;

Homem que a mim se chegasse
Malato setomaria.

Desta dependéncia do cliente resultavam certas obrigacOes feudais; da parte dos
nobres havia também a obrigacdo de sustentar os soldados em campanha, por isso a sua
insignia do Pend&do andava anexa a da Caldeira. Este costume manteve-se pela fidalguia
em épocas pacificas, tendo as suas casas com mesa franca e como asilo de quem queria
recolher-se a elas. Diz Gaspar Frutuoso, falando do conde da Calheta, Sim&o Gongalves
da Camara: «Era inclinado a ter sua casa em que morava sempre acompanhada, para o
gue mandou fazer dos muros adentro um jogo de bola, em que gastou mais de
quinhentos cruzados, onde iam folgar muitos da cidade e de toda a ilha; e por este
respeito e por outros desenfadamentos que tinha e ordenava das portas adentro, sempre
estava cheia sua casa de gente de toda a sorte, etc.»'% Como se estava j& fora da época
da guerra privada do feudalismo, essa actividade bélica convertia-se em jogos de forca e
de presteza. Continua Frutuoso: «Era o capitdo Simd Gongalves afeicoado a ver
folgares, touros, lutas, e jogar canas e todas as mais festas e jogos para aegrar o povo;
nos dias de lutas, principalmente nos de S. Sebastido e de S. Brés, juntava no terreiro,
defronte de suas casas, muita gente de toda a ilha; e se vinha algum grande lutador, e
havia outro que Ihe dava duas quedas, Ihe mandava dar a capa que o tinha coberto, além
de grandes fogacas, que de sua casa estavam prestes, como marras mortas, e também
algum dinheiro para todos os |utadores.»'® J4 Estrabdo falava dos jogos dos Lusitanos
como forma da actividade militar defensiva: «Celebram jogos gimnicos, hopliticos e
hipicos, nos quais se exercem no pugilato, e na carreira, € simulam escaramugas e
batalhas campais.» Assim essa luta primitiva conservou-se no bafordo, a carreira no
aleo, e 0s jogos hipicos nas cavalhadas. O servico dos chefes militares era uma
distin¢&o, e por isso 0 capitdo Sim&o Gongalves conservava na sua casa esse costume
gue ficou privativo da realeza moderna: «Servia-se este capitdo com os filhos dos
melhores e mais honrados da terra, e, se eram tais, fazialhes muito bem assm no
tratamento de suas pessoas, como em os casar rica e honradamente, etc.»'® Na

101 Del Estado de las Personas, p. 44.

192 saudades da Terra, p. 297. Ed. Funchal.
193 | bidem, p. 298.

194 saudades da Terra, p. 298.
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sociedade civil a aristocracia conservou os restos desta actividade guerreira nos trajes,
recebendo a sua classe a designacéo de Capa e Espada; |é&-se num vigjante do século
XVIIl em Portuga: «Vése andarem os homens pela rua trazendo uma espada
comprida, a maior parte do tempo debaixo do braco, e um rosério na méo, falando acer-
ca de negdcios e divertimentos, mas ndo deixando de rezar, ou pelo menos de o fingir,
particularmente quando estd uns com outros»'® O militar portugués era
simultaneamente bravo e fanético, como o Condestéavel Nuno Alvares, ou esse outro
tipo também popular do Saldanha. O duelo, resto da guerra privada do feudalismo, que
passou para a sociedade civil na forma de Combate judiciario, é reclamado no século
XVI pelo velho conde de Marialva contra 0 marqués de Torres Novas, invocando o
Foro velho de Castela. No meio da sociedade pacifica do século XVI, quando estava
terminada a reconquista neogética, a aristocracia continuou a desenvolver a sua capaci-
dade guerreira nessa monomania dos Valentbes, comum a Portugal e Espanha, como se
conhece pelos versos de Camdes e pela morte do jovem D. Telo de Meneses. A
Valentia, depois das arruagas nocturnas, exercia-se nas corridas de touros; |é-se na
Description de Lisbonne: «Antigamente os dias de grande gala eram festejados com
corridas de touros, que duravam alguns dias; foram porém suprimidas no fim do Ultimo
reinado, pela influéncia da rainha. Como o rei D. Pedro, seu marido, que tinha uma
forca extraordinaria, gostava imenso de ir nestas ocasifes agarrar um touro a unha, a
rainha, receando que Ihe acontecesse alguma desgraca, tanto trabalhou que obteve dele a
supressao destas corridas, e contentaram-se depois em da-las por ocasido do nascimento
dos principes e princesas.» Ainda hoje as corridas de touros se fazem como uma
distingdo e como passatempo ao domingo, as vezes com intuito de caridade.

A descoberta das armas de fogo veio tornar mais expedita a guerra, dando-se uma
recrudescéncia na Europa sob a forma de guerras dinésticas. Ferndo de Oliveiraindica o
ano em que o arcabuz comegou a ser usado em Portugal: «E arcabuz h& sete ou oito
anos (1528-1529) pouco mais ou menos, que veio ter a esta terra com seu nome de antes
nunca conhecido nela»'® O povo até & entrada dos Franceses conservou a arma
tradicional do chugo, com que fazia a sua defesa territorial.

A terra é também um vinculo que chama os moradores a defesa comum, mais
ainda do que o prestigio pessoal de um chefe. O sino da torre do Concelho é que
chamava o burgués para o combate. No Cancioneiro da Vaticana |&-se este verso
precioso: «Ta Concelho tal campana.» Gaspar Frutuoso escreve: «kEm cima da qual
(torre) estd um sino de relégio tdo grande que levava em sua concavidade trinta
alqueires de trigo, e de tdo soberbo e grande som, que se ouve de duas |éguas, onde
acode a gente a qualquer rebate de guerra, quando ele se tange.»'” Quando o Funchal
foi atacado por um corsario francés, a primeira suspeita «deram rebate ao Capitéo, o
gual mandou dar repique no sino; e, ainda que era meianoite, em que todos
ordinariamente repousam, em menos de uma hora se gjuntaram com seu capitdo quase
quatro mil pessoas..»'® Depois desta narrativa do século XVI, vemos o costume
repetir-se no comego do presente século na luta defensiva contra as tropas da invasdo
napolednica; diz Nayles, falando da resisténcia de Penafiel: «O togue de rebate fazia
ouvir-se por toda a parte, 0 som lagubre e pavoroso do sino imprimia uma espécie de
espanto, que nunca fora inspirado pelo ribombar da artilharia e da espingardaria»'®® E
esse mesmo sino do rebate que 0 povo emprega para afugentar as tempestades, segundo

1% Description de la Ville de Lisbonne, 1778.

106 Gramética, cap. XX XII. Foi publicada em 1536.

97 sgudades da Terra, p. 86.

1% | bidem, p. 298.

199 Mémoires sur la Guerre, p. 109. Ap. Bernardes Branco. Portugal e os Estrangeiros, t. |, p. 524.



aquela epigrafe de Schiller: Vivos voco, mortuos plango, fulgura frango.
Do estado de guerra primitivo, persistem apenas na época pacifica da indistria a
forma das hostilidades locais e as antipatias de classe.

As hostilidades nacionais e locais. Os povos antigos eram naturalmente inimigos
uns dos outros, segundo a frase de Hobbes. guerra omnium contra omnes. O progresso
da civilizagdo consistiu na diminuigéo crescente desta insociabilidade, manifestando-se
gradualmente pelas confraternidades e pelas federages. Contudo, ficou um resto de
desconfianga tradicional contra o estrangeiro. As hostilidades nacionais e locais séo 0s
vestigios de épocas histéricas de separacdo entre os diversos estados, quando a relacdo
de estrangeiro se exprimia pela ideia de inimigo, hostis. Segundo Diodoro Siculo
(Diod., 1V, 19), chamava-se xenoctonia o costume de dar a morte a todos os
estrangeiros, que existissem na Cética; os Ligurios sdo chamados por Tito Livio
invisitati et insociabiles (Tit. Liv., XXVII, 39); os Bretdes eram também cruéis para
com os estrangeiros, carécter a que alude Horacio. chamando-lhes: Britanos hospitibus
feros (Od., 111, 4). No século XV, os estrangeiros ainda conservavam em Portugal uma
designacéo de desconfianca; diz o padre Vieira: «Ha perto da nossa barra de Lisboa uns
ilhéus, que chamamos Berlengas, e porque passam por eles todos os estrangeiros que
vém do Norte, chamamos a todos Berlenguches.»'*°

As hostilidades locais foram sempre vivissimas na Itdia; de onde Giusti fez o
ditado: «Trés castelos, trés punhais.» Acrescenta Marc Mornier: «<Em tempo de paz as
comunas gue ndo se amavam continuavam a guerra pelo chasco. e para ndo falar sendo
da Sicilia, Salaparuta e Gibelina, apodam Pastanna, que lhes paga bem; Palermo, que foi
capital, escarnece 0s provincianos, que por seu turno retrucam aos Palermitanos; e
Monte Erix acha Trapani completamente ridiculo, e Trapani vinga-se cantando as
vitérias dos seus habitantes sobre os maridos do Monte Erix. Em revindicta todos os
Sicilianos estdo conformes em amesquinharem os Calabreses. e sobretudo os
Napolitanos, que os dominaram.»'*! Este facto, que se da nos Estados extremamente
divididos, repete-se na Peninsula Hispéanica, conservando-se depois da unificacdo
politica ainda nas antipatias de classe. Dunoyer, na sua importante obra da Liberdade do
Trabalho, descrevendo a época dos privilégios e das desigualdades feudais, quando as
localidades possuiam no seu separatismo um certo nimero de imunidades, quando a
Igreja tinha direito seu, quando as classes oper&rias formavam Jurandas em |uta aberta
entre s porque reduziam a industria a forma exclusiva dos monopdlios, quando as
familias se tornavam inconcilidveis entre si pelo orgulho genealdégico, o eminente
economista deduz que as hostilidades locais eram a consequéncia imediata desta
organizacdo social, hostilidades que persistiram na tradicio mesmo depois desses
privilégios separatistas terem sido incorporados no centralismo do Estado. Num
documento do século X111 encontramos um vestigio dessas hostilidades, que ainda hoje
se repetem: «Em sinal de se ter posto termo aos muitos danos e agravos dos dois
concelhos, nés ordenamos que o acaide da Covilha desse um dsculo de paz ao mestre
do Templo, e que o mesmo fizessem os acaides da dita vila aos acaides de Castelo
Branco, o que imediatamente se cumpriu.»"? Um documento de 1266 alude a grandes
discordias entre os concelhos de Aguiar da Betra e Cernacelhe: «suitas baralhas.»™*
Ainda em 1884 referiram os jornais grandes conflitos entre os habitantes da parte alta de
Alenquer com os da parte baixa.

10 Arte de Furtar, p. 299.

11| es Contes Populaires d'ltalie. (Rev. des Deux Mondes, 15 de Agosto, 1875, p. 835.)
112 e 1230. Ap. Herculano, Hist. de Portugal, t. V. p. 444.

13 Elucidério de Viterbo.
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O espirito satirico da ldade Média, que inspira os fabliaux e as farsas, foi em parte
o reflexo desses antagonismos sociais e locais. Entre as nagdes do Ocidente, que
chegaram a desconhecer a sua solidariedade histérica, essa hostilidade exprimiu-se
também nas suas literaturas. A Itdlia parodia de um modo grotesco as Gestas francesas,
a Espanha ridiculariza o tipo grandioso de Carlos Magno; os Provencais chasqueiam
dos trovadores alemaes, e os troveiros francos chamam os guerreiros para a cruzada
sangrenta contra a Franca Meridional. O povo ridiculariza a aristocracia no seu poema
de Renard, e os Goliardos ridicularizam em farsiture os cantos eclesiasticos e trazem
para a cena 0s Reis e 0s Papas e as figuras do Evangelho. Este espirito caustico
espal hou-se nas conversas e nos apodos locais ou ditados tépicos a que os Franceses
chamam chanter pouille. Na Grécia chamava-se a certos lugares publicos onde os
0Ci0S0S se g untavam para conversarem e bishilhotar ao calor do sol lesche; este mesmo
costume se observava em Roma nas stationes e tonstrina. E a0 que em Portugal se
chama o soalheiro; nas aldeias chama-se-lhe o raposeiro, e em algumas cidades o
pasmatério. Camdes cita este costume no prélogo da sua comédia de El Rel Seleuco: «E
diz que quem se dela ndo contentar, querendo outros novos acontecimentos, que se va
aos soalheiros dos escudeiros da Castanheira, ou de Alhos Vedros e Barreiro, ou
converse na Rua Nova em casa do Boticério; e ndo |he faltard que conte.» O sequeiro
das Chagas e 0 ato de Santa Catarina eram no comego do século XVIII afamados pela
concorréncia dos caturras, como se |é no Folheto de Ambas Lisboas. Os apodos pessoais
sd0 imensamente variados, apresentando as vezes o caréacter de recorréncia étnica; Mme
D’Aulnoy, na sua viagem a Espanha, diz dos apodos dos barqueiros. «Vim de Dax
embarcada, e notei que os barqueiros do Adon tém o mesmo costume gue os do Garona,
isto €. quando passam ao lado uns dos outros injuriam-se (ils se chantent pouille), e eles
antes gqueriam ndo receber o0 seu frete do que o calarem-se diante destes apupos, ainda
que espantem 0s que ndo estdo acostumados a isso.»* Ainda persiste este costume
entre os pescadores portugueses; no rio Douro chamam-se rabelos, e na ilha de S.
Miguel chamam carecas aos da freguesia de S. Pedro. Também certos nomes préprios
tém ligados na tradicdo popular apodos sarcasticos, pela circunstancia que quase sempre
0s homes eram o Ultimo vestigio da fusdo de certos elementos étnicos. Veamos cada
um destes grupos de hostilidades.

Os nomes de povos, em geral, apresentam-se com um sentido hostil ou malévolo;
o Ladino, significa o astuto, o sagaz, tradicéo evidente de quando o Latim era o veiculo
de toda a civilizagdo ocidental, e quando o maior elogio acerca da capacidade de um
homem era o chamar-lhe — bom latino. A lingua vulgar chamava-se ladinha, e nos
poetas da Idade Média a linguagem era designada pela expressdo genérica de latim:
«Cantam as aves em seu latim.»

O nome de Grego tem um sentido completamente separado da Histéria, mas liga-
se as tradicbes do fim da Idade Média acerca do terror dos Ciganos, em gera os
Ciganos foram denominados no século XV gregos, como se vé pelo Cancioneiro Geral
de Garcia de Resende e pelos Autos de Gil Vicente'. Na linguagem popular temos
ainda alocucdo Ver-se grego, significando: achar-se em dificuldades, perseguido, como
acontecia aos Ciganos por onde eles passavam.

O nome de Gatico é empregado no sentido de obsoleto, atrasado, mas unicamente
na linguagem culta. O Mouro, que 0s escritores eclesiasticos pintavam como odioso as
populacdes cristds, € um sinbnimo de trabalhador, do que leva uma vida afanosa. E
vulgar o proloéquio Trabalhar como um mouro, e mourejar, porventura da época em que
0s mudéares ficaram cativos na reconquista cristd. Referindo-se ao tempo dos Mouros,

114 Relation da Voyage d’ Espagne, p. 2. Ed. 1874.
15 v/id. 0 nosso estudo sobre A Origem dos Ciganos, no Positivismo, t. |, p. 269.
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e aos tesouros enterrados que deixaram em Portugal, a tradicdo popular diz do sitio de
Castro e de Santa Mariade Ul:

Entre Castro e Castril
Cé deixaram seu ouril .

O nome de Sarraceno aparece-nos na forma injuriosa de Sarrasina, 0 teimoso,
impertinente, com 0 mesmo sentido empregado na poesia francesa medieval, nielles
sarrasines™’. A palavra Aravia significou a linguagem do vulgo, e ainda modernamente
designa nas ilhas dos Acores o canto her6ico ou romance cavalheiresco. O nome de
Galego é sindbnimo de grosseiro, sordido, brutal, como se vé nos versos de Gil Vicente,
S4 de Miranda. Antonio Prestes e Camdes. O povo portugués esqueceu as suas origens
comuns com o galego, e afidalguia a sua principal proveniéncia. No Alentegjo chama-se
galegos a todos os povos do Ribatejo, como uma reminiscéncia vaga da antiga unidade
territorial da Galiza, que se estendia até ao Tejo. Aldeia Galega envergonha-se do seu
nome, e chegou a representar ao governo para mudar de designacgao!

«Nas provincias do Minho. Beira Alta e Tras-os-Montes se chamam galegas as
coisas fracas, pequenas ou pouco aproveitadas, v. g. gados, linhos, frutas, etc. Da
mesma sorte disseram antigamente Psalterio gallego, o que era de carécter mitdo e
nada majestoso. Aquela antipatia das nagdes limitrofes e que repetidas vezes se tem
combatido fez que os Portugueses olhassem com indiferenca ou menos afecto para as
coisas da Galiza como nao frisando com os seus génios briosos e altivos.»™®

E notavel a hostilidade instintiva entre o povo espanhol e a pequena nacionalidade
portuguesa, que tem sempre resistido aincorporacéo politica; dizem os Espanhdis:

Portuguezes pocos.
Y eseslocos.

Os Portugueses, que conheceram as consequéncias dos casamentos reais da filha
de D. Fernando |, de D. Afonso V. do principe D. Afonso, de D. Manuel e D. Jodo 11, e
também de Carlos V com uma princesa portuguesa, dizem ainda:

De Espanha, nem bom vento
Nem bom casamento.

Nos ditados topicos espanhdis. acha-se a forma original :
De Jerez

Ni buen viento,

Ni buen casamiento.

Ni mujer que tenga asiento .

Este mesmo ditado é aplicado a outras povoagdes, ta como a Granja de

116 panorama, t. V11, p. 344.

17 Dy Méril, Hist. de la Poésie Scandinave, p. 479.
18 Elycid., t. 11, p. 166. Ed. Inocéncio.

Temos um proloquio popular:

Duzentos galegos ndo fazem um homem,
Sendo quando comem.
119 | Folk Lore Frexnense, p. 67.
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Torrehermosa, da provincia de Badajoz: «<Em todos os ditados que se referem a ventos é
regra constante que cada povo tenha méa disposicao contra o que esta do lado do vento
gue mais nocivo lhe possa vir para a salde publica e para a agricultura. Por isso este
ditado aplicam-no a Granja os vizinhos de Berlanga e Ahillones, que recebem do lado
dela 0 desastroso solano; e pela mesma razéo deve encontrar-se entre os vizinhos de
Fregenal, Oliva, ou Zahinos.»'?° E esta a razdo por que o nome de Galego significa
brutal. insolente, porque esse € o0 nome do vento norte:

El viento gallego
Eslaescobadd cielo'®

Santa Rosa de Viterbo, traz no Elucidario a antiga designacéo injuriosa que 0s
Portugueses davam aos Espanhdis: «Ja conta alguns séculos o prejuizo louco com que o
vulgo portugués chama aos castel hanos Rabudos, como se nascessem com um grande e
vergonhoso rabo. Mas ndo ha que admirar nisto, pois todas as nacdes confinantes entre
guem houve guerras, adios, inveas, etc., se costumam reciprocamente injuriar com
anexins e apodos, ou bem ou mal fundados. E se os portugueses chamam aos espanhdis
Rabudos, estes os tratam de Judios.» Nos ditados tépicos espanhdis os moradores de
Calera chamam-se por apodo Rabudos*. No tempo de D. Jodo |, também os Espanhdis
nos chamavam Chamorros'®.

O nome de Francés emprega-se no sentido de falso e cortés, e francesismo é essa
gualidade moral que repugna a0 povo na sua franqueza. As paavras Franco e
Franquias tém o sentido qualificativo de liberal, e de garantias locais. Vé&se que
sobrevivem da época em que varias colénias do norte da Franca se estabeleceram em
Portugal com foro privilegiado, ao passo que as palavras com sentido pejorativo datam
do 6dio nascido pelainvasdo napolednica. Desta época da anarquia militar ficou o grito
de guerra: Mata, que € francés! e essa locucdo Roupa de franceses, como um objecto
gue se destréi impunemente, eraja popular no século XVII:

dizei por que tantas vezes
fazeis roupa de franceses
ade um triste portugués*,

«Ha um fado antigo que pesa sobre este mesquinho Portugal, e que, segundo
cremos, a experiéncia de muitos sécul os converteu num desses riffes, que representam e
resumem a sabedoria popular. Tudo quanto € rapinavel e rapinado tem entre nds uma
denominagdo caracteristica: chama-se-lhe roupa de franceses; porque 0s sucessos da
nossa histéria nos hdo bem a nossa custa provado que no meio daquela nagdo, aliés
generosa e honesta, h4 muitos homens prontos sempre a langcar méo de tudo o que
podem tirar sem resisténcia e converté-lo em substancia prépria. Os sdtos dos
Normandos e Lotaringios nas costas do Minho e da Beira durante o século XllI, as
depredactes de Du-Guesclin e de seus homens de armas, a soldo dos reis de Castela, no

120 F| Folk Lore Betico-Estremefio. p. 114.

121 | bidem, p. 85. «H& um vento particular chamado vento galego; quando ele sopra, diz-se que foi
algum galego que morreu arrebentado.» (Torre de D. Chama) Leite de Vasconcelos, TradicOes, p. 47.

122 Folk Lore Frexoense, p. 66.

128 «O nome de Chamorro deram os Castelhanos por desprezo aos Portugueses, ressentidos da
batalha de Aljubarrota ... O mesmo rei D. Jodo | de Castela dizia, que ndo tivera tanto sentimento, se o
vencera outra qualquer nagdo do mundo, mas que ndo podia sofrer que assim o derrotassem uns poucos
de Chamorros.» (Elucidario.)

124 Anténio Serrdo de Castro. Os Ratos da inquisicao, p. 113.
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fim do século XIV; as piratarias dos armadores da Bretanha e Normandia que no século
XVI infestaram os nossos mares de Europa e da Africa: 0 saco do Rio de Janeiro nos
primeiros anos do século XVIII; ainvasdo do principio do século XI1X, em que ficaram
as igregjas de Portugal sem um lampadério, sem uma custédia, sem um vaso sagrado;
todos estes factos santificaram o riféo, e levaram até a Ultima evidéncia que sobre nos
pesava o fatal destino simbolizado na frase popular.»*> Si Herculano, apesar da sua
erudicdo, ndo tinha o sentimento da histériac a frase Roupa de Franceses exprime o
fervor das nossas represdlias, que inspirou esse outro grito das guerrilhas nacionais no
principio deste século: Mata, que é francés! Beckford, em uma das suas Cartas, conta
gue recebera um insulto chamando-se-lhe Francés; e Manique nas suas Contas para as
Secretarias alude a hostilidade das mulheres do povo no tempo da Revolucdo, que
ameacavam 0s estrangeiros chamando-lhes Diabo de Francés. Também quando os
Jesuitas entraram em Portugal em 1542. chamavam-lhes em Coimbra Franchinotes,
nome que ficou uma injaria banal. Diz o padre Batazar Telles. «por desprezo e
zombaria lhes chamavam comummente os Franchinotes, nome que em Portugal
costumam dar a alguns pobres estrangeiros que vém do norte e andam pedindo esmolas
cantando pelas portas»'?® Em menos de quarenta anos esses pobres Franchinotes,
apupados em Coimbra, tinham mi nado a independéncia da nacionalidade portuguesa.

E frequente no nosso povo empregar 0 nome de outros povos como uma das
maiores injurias. Cofre, significa malvado, Alarve, comil&@o, Cigano. usurario, Chino,
um porco, Maltés, o trabalhador ambulante, que vai para as cavas e apanha da azeitona
no Alentgjo. Picardia significa a pirraga ou acto agressivo recebido de quem menos se
esperava: alicantina (sub. Alicante) exprime uma traficancia industriosa; Palerma, é o
broma ou imbecil. O nome de Flamengo acha-se com sentido hostil na locucdo: N&o
conheco Flamengos a meia-noite **’. Em Espanha achamos o nome de Flamenco no
mesmo sentido de cigano e aciganado; Machado y Alvares ndo deriva este nome dos
Flamengos que vieram a Espanha sob Carlos |. Desta época data a paavra
Frandunagem, ou frandulagem, significando a linguagem misturada com vocébulos de
Flandres. O nome de Téartaro também aparece com um sentido grotesco, degeneracao
do antigo terror que o movimento dos Tartaros no século X1l produzia na Europa; no
Cancioneiro da Vaticana gjude-se a este terror. No seu livro do Pays Basque, traz
Francisque Michel: «Nos Pirenéus, 0 que ndo se encontra em outros pontos, chamavam
a0s hereges albigenses Tartarius.»*?®® O nome de Tértaro tornou-se sinénimo de um gi-
gante malévolo; em Portugal Tartaranho designa o desgjeitado, desastrado e vacilante
nos seus movimentos. Na linguagem popular também se conserva a paavra Tanso,
designando o que exerce um influxo sinistro; o povo de Hiongnou, antepassado dos
Chineses, dava a0 seu chefe o nome de Tanshu (filho de Deus, isto & Tian-shu}. E
crivel que esta palavra entrasse com os Hunos na Europa, como se infere pelo seu
sentido pejorativo. Finamente a palavra Turca emprega-se na giria popular como
sinénimo de bebedeira.

125 Herculano, Pan., t. VII, p. 49.
126 Crénica da Companhia, livro |, cap. 21.

127 :
E para ser meu agoite

Conheceis a meia-noite

Flamengos se queijos sfo.

Serr8o de Castro, Os Ratos, p. 139.

128 Op. cit., p. 223. «<Em S. Maninho de Recesinhos (Penafiel) diz o povo que, quando ha nevoeiro,
se sente um cheiro a azeite, que é produzido pelo Tatro azeiteiro. As tecedeiras espantam o Tatro de
noite, ao acabar do serdo, fazendo mover o caneleiro do tear.» (Tradi¢cBes Populares de Portugal, p. 51.
n° 115.) Evidentemente liga-se aideia de Tartaro, com personificacdo meteorol égica.
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As hodtilidades locais e os ditados tOpicos em Portugal sdo extremamente
pitorescos, como consequéncia de uma longa incomunicabilidade das povoagdes por
faltade estradas. No Cancioneiro da Vaticana, cangéo n°401, ja se cita o ditado: «Dessa
cidade tam boa, Lisboa.» Na viagem dos dois embaixadores venezianos Tron e
Lippomani a Portugal em 1580 vem como vulgar o proléquio acerca da beleza de
Lishoa: «Celebram Lisboa com tal cOpia de palavras, que a fazem igual as primeiras
cidades do mundo, e por isso costumam dizer:

Quem ndo Vvé Lisboa
N30 vé coisa boa»*?°

Contudo nas hostilidades locais os habitantes de Lisboa sdo apodados de
Alfacinhas, por se alimentarem frugalmente, despendendo as economias em ostentacéo
exterior, como no século XVI o notara Nicolau Clenardo, descrevendo a sua
alimentag&o de rabanetes.

O Porto tem o apodo de Tripeiros, por serem as tripas guisadas um prato
caracteristico da culinéria local; a independéncia burguesa do Porto antigo suscitou o
odio, que transparece neste ditado:

Deus me livre do Mouro
E do Judeu

E da gente de Visey;

Mas |&vem o Bragués,
Que é pior que todos trés;
E o Porto no seu contrato
E pior que todos quatro.

Nos seus Ditados topicos traz L eite de Vasconcel os o seguinte:

Coimbra, coisalindal
Lavem o Porto,
Que Ihe da pelo rosto.

Ser de Braga ao pé € um equivoco injurioso para designar que se anda com
grilheta. Diz Anténio José, numa comédia: «Braga é ma terra para cultivar.»**° Ha uma
locucdo: Ver Braga por um canudo. Num jornal encontramos.

Ladiz oriféo:

Braga para padres,
Porto para comércio,
Lisboa para doutores.

A locugdo Ir a Aveiro sem sapatos, refere-se ao costume antigo de aterrar as ruas
em Aveiro com cascas de berbigdes. O costume ainda se conserva, COmo Vemos por este
trecho de um folhetim: «Este ano (1883) uma chuva desabrida ensopou ferozmente os
toldos das barracas e empocou o chéo por forma t&o abismada, que ndo houve casca de
berbigdo que bastasse para dessecamento dos vastos charcos dos arruamentos. — E
fabuloso: mas um exemplo estentérico do carinho dos edis para os pés dos municipes e

2 Ap. Herculano, Panorama, t. V11, p. 84.
130 Operas portuguesas, t. |, p. 120.
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a0 mesmo tempo um documento do humano poder inventivo e da variedade das
aplicacdes do berbigdo. Denunciar essa maravilha do génio do homem é vulgarizar esta
nova utilidade do lamellibranchio, é honrar o municipio aveirense...»™** Como esta
locugdo traz D. Francisco Manuel de Melo uma andloga: «ir a Setibal e ndo comer
besugo.»'** Seguir a estrada Coimbra era ja vulgar no século XVII, como se vé pelo
Fidalgo aprendiz.'®® Jorge Ferrei traz na Fufrosina uma locucdo referente &s
hostilidades locais. «Assim parti Santarém com Torres Novas.» E nos Apotegmas de
Supico se |é esta outra: «Tir-te-14, que Almeida esta dada»*** Da tradicdo popular do
Alentejo coligimos o seguinte proléguio toponimico:

Lisboa, coisa boa. Mulatos de Alter do Chéo;

E o Porto dé&-|he pelo rosto. Pisa-barros de Fronteira,
Barquinha, oh, minha mening; Lavradores de Cabego de Vide,
Tancos, baila nos bancos. Partidarios de Monforte
Punhete, belo ramalhete. Ladrdes de Sousdl,

Passamos a Redemoinhos, Altas sobreiras de Pévoa

E Abrantes esta como dantes, Dé&o pelgja a Montal vao;
Sardoal, vai-lhe muito mal. Enxota pardais de Marvéo,
Surra peles de Mogéo. Lagarteiros de Escusa,
Saboeiros do Carvoeiro; Cardadores de Castelo de Vide;
Gaviéo, Bébados de Portalegre,

Altas mesas, pouco péo. Alfacinhas dos Fortizes,

Muita &gua leva Margem, Balseiros da Alagoa,

Em proveito da Polverosa; Papa-solas de Alpal héo,
Carqueijeiros da Comenda, Queimadinhos de Nisa,
Santieirinhos de Géfete, Fraca-Justica de Avis

Bugalho de Vale de Peso; Da combate a Vila-Flor,
Louceiros de Flor da Rosa, Bagaceiros da Amieira,
Escalda-favais do Crato. Tronchos da Ponte de Sor.

Ha outros apodos locais alentejanos, como:

Os de Alvor
Mataram a Nosso Senhor.

—Ah cdesde Nisa

Que mataram o seu Deus!
«Nao fomos nos,

Foram os de Arez.

Géfete, Tolosa e Arez,
Oh que trés!

Na provincia do Algarve abundam os apodos locais. Os habitantes de Lagoa séo
chamados Linguareiros. «Os de Olh&o, em |he falando nos Santos 6rgaos, arrenegam-
se. — Os habitantes desta povoacdo (Armacdo de Péra), em se lhe dizendo: Larga o

31 O povo da Guarda, n° 26.
132 Cartas, p. 268.

133 Op. cit., p. 66.

3% Apot., parte 11, liv. I, p. 70.



51

prego! zangam-se e correm atras de quem tal disser, batendo-lhe se podem. — Os de
Alvor sdo Os gque roubaram o Senhor... Os de Budeus sdo Casmurros. — As mulheres de

Estoi, em se lhe falando no Garrocho, insultam e excomungam a quem o diz.»

135

Na Estremadura temos também abundantissimos ditados:

Salvaterra, Benavente
Gerico ficano meio,
Pinheiral de Escaropim,
Balada, Porto de Mds,
Santaréme Almeirim,
Estas terras que eu nomeio,
E que deram cabo de mim.

Quem vai a Santarém
Se burro vai, burro vem.

Correr Secae Meca
E olivais de Santarém.

A Cascais
Umavez e ndo mais.

Oh cées de Carnide,
Cadelas do Lumiar,
Acudi as de Benfica
Que se querem afogar.

Os habitantes do lugar de Pedreiro sdo apodados pelos de Tomar com o nome de
Batoteiros; os de Carregueiros, com o de Mantas-rotas. Tem carécter injurioso a
locucéo Meu amigo de Peniche, e Seu criado Matias de Alver ca.

Da Beira e Douro coligiu o sr. Leite de Vasconcelos muitos apodos locais, e com
especialidade o Minho é a provincia mais bem representada na sua col eccao:

E como os da Mealhada,
O que dizem a noite
Pela manha nado é nada.

E como os de Campanha,
Casam a noite
E descansam de manha.

OsdaBalga (Oliv. de Azem.)
Bebem o vinho,
E quebram amalga

Oh de Viseu,
Largaorabo
Que néo é teu.

Gondiaes,
Esfola cabras,
E capa caes.

Guimaraes
A cada porta
Sete caes.

Zagaes, (Oliv. de Azem.)
Perna curta
Pai dos cées.

S Martinho de Leitbes (Minho)
Vinte e nove fregueses,
Trinta ladrdes.

Mirandela,
Mira-a de longe
E foge dela.

Guimar aes
Perna torta,
Pai dos caes.

Bem te conheco;
E de VilaNova,
Chamas-te L ourengo.

Em Barro
De cem homens
Nem um bom.

Os apodos locais tém uma forma estrofica desde o distico simples, ou de parelha,

1% Reis Ddmaso, no Anuério das Tradices Portuguesas, p. 51.
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até aformaditirambica:

Valdigem, Os de Nagosa (Beira Alta)
E terra que Deus ndo quis. Tem rabo como raposa.
Chavées (1b.)
Pesgueira, Terrade cées.
Lindaroseira.
Ervedosa (1b.)
Porca ranhosa.
S0 Joaneiros (S. Jodo de Tarouca)
Comem cornos de carneiro. Tabuaco (Ib.)
Rilha bagaco.

S0 Joaneiro (da Foz do Douro) Vinho de Air6,
Rezingueiro N&o o dés, bebe-o sb.

Os habitantes da freguesia de Sobrado, concelho de Valongo, sdo chamados Os da
broa de unto; explica-se pela mesma injlria: Rema que € queijo aplicada aos algarvios.
Um homem de Sobrado, tendo visto no rio a imagem da lua, meteu-se pela agua para
ver se apanhava aquilo que lhe parecia um unto.**®

Os habitantes de Cabacos sdo apodados de lobos; os de Leomil de judeus; os de
Riodades, gatos monteses; os de Escurquela lagarteiros; os de Longa malhados; os de
Mondim, meieiros; os de Afeos, cdes; de Vilar, Pica-peixes;, Mileu, terra de atacas.
«Os habitantes de Guilheiro. em lhes perguntando Pelo papel, vao logo atrés de quem
faz a pergunta.»™®’ Os habitantes da Granjinha so chamados batoteiros; os de Cabagos,
lobeiros. «Os de Granjal, em Ihes perguntando pelo p&o da cruz, arrenegam-se todos e
batem em quem faz a pergunta.»™® Os de Coimbrdes s3o apodados de paneleiros; de
Santo André, mariolas, de Vaadares, capadeiras; os de Sarzedo zangam-se quando
Ihes dizem que sdo da terra dos cucos; e os de Pengdia e de Tavora enfurecem-se
guando se lhes pergunta: A espada vai ha burra? Nailhade S. Miguel, os habitantes de
Agua de Pau arrenegam-se ao perguntarem-lhe: A porca ja furou o pico? Os de Murca
também se zangam ao perguntarem-lhe pela barca. Os de Samodaes sdo chamados
judeus. Na Redinha enfurecem-se a0 perguntarem pela sepultura de Pilatos, e em
Cernache a0 perguntarem-lhe pela masica. Os homens das ilhas sdo igualmente
apodados: «O ilhéu, da coice trés dias depois de morto.» E também:

E dasilhas

E conta maravilhas,
Come favas

E diz que sdo ervilhas.

Os habitantes da ilha de Santa Maria sdo a cunhados de cagarros; os de S. Miguel
unha na palma, e os da Terceira, rabos tortos, e Faca sem ponta. O padre Anténio
Cordeiro na Histéria insulana explica a origem histérica deste apodo, do tempo da
ocupacdo castelhana. Nos Cantos do Arquipélago acham-se estes apodos insulanos:

136 . Leite de Vasconcelos, Tradicdes, p. 18.

137 ). Léeite de Vasconcelos, Ditados Tépicos em Portugal, Porto. 1882; desta coleccdo extraimos
muitos materiais do presente capitulo.

138 | dem, Ibidem, p. 12.



S80 Miguel, unha na palma,
Terceira, faca sem ponta,
Pico, Faia, Graciosa,

Tudo vai ha mesma conta.
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Na Terceira sdo alferes,
Em S. Jorge capitaes,
No Pico sdo picarotos,
No Faia finos ladrdes.

(Op. cit., p. 83)

Dos habitantes da ilha da Madeira, dizem:

Um, dois, trés, filho de inglés;

Um, dois, trés, quatro, filho de mulato.

O espirito das hostilidades locais aproveita-se das cantigas, para transmitir-se no
meio da improvisacdo popular; € um género poético bem caracteristico:

Casar em Valongo,

E melhor que ser bispo;
Tem mulher paraa cama
E burro para o servico.

Perguntas-me onde eu moro,
Minha terra é Serzedo,
Terrade muito ramaho
Onde canta o cuco cedo.

Os homens de Vouzela
Alguns que sdo

Também tocam na trombeta
Na procissao.

Vou-me casar a Salzedas,
Que me deram por degredo;
Que é terra de muito padre.
Cantala o cuco cedo.

Bois de Ramalde,
Homens de Slvalde,
Mulheres de Santo André,
Livra-nos e dominé.

N&o vés ao serdo a Avintes
Nem parala botes o jeito,
Olha que as mogas de Avintes
Tem-na semente do feito.

Se Armental tiverarenda
Como tem de gravidade,
Carregosa foravila

E Arrifaninha cidade.

Certas terras sd0 apontadas como injuriosas. «Ser como as de Sga» isto é
prostitutas, ou notadas como foco da idiotiaz Ser da Lourinhd; ou do Ermelo, em
Celorico de Basto ™. Os moradores de Perosinho sio leiteiros; os de Avintes,
porqueiros; os de Serzedo, polainas: «quem quiser fazer zangar os de Serzedo, diga
lhes: Virai a porta para o mar».**> Os moradores de Vilar do Paraiso so gravatinhas;

139 No século XV o habitante de Rates era tido como o ti po da ingenuidade lorpa; Gil Vicente
introduz nos seus Autos o personagem nacional do Ratinho, descrito também por Miguel Leitéo de
Andrade e Baltazar Dias. Serrdo de Castro, nos Raros da Inquisi¢éo, diz deles:

Com ser agente de Rales

t&o simples e boa gente...
guando tdo aproveitados

da Beira séo os Ratinhos. (p. 7.)

140 Anuério das Tradicdes Populares Portuguesas, p. 50.
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os de Oliveira do Douro, rabdes; os de S. Cristovao, ceirinhas, as mulheres de
Madalena, sGo amazonas; as de Canelas, bruxas. Os povos de Miranda do Douro, véem
as aguias pelas costas.

Assim como as localidades, também as classes sociais tém a sua hostilidade
mUtua, apodando-se com acrimonia: «Sete alfaiates para matar uma aranha.»

Alfaiates ndo sdo homens, Aqui d' elrei quem acode
Carpinteiros também nao, Ao fogo de Santarem!
Homens sdo os Lavradores Acudam os Alfaiates
Que enchem a casa de péo. Enquanto os homens n&o vém.
Alfaiate das mentiras Caldeireiro naterra,
Todo o pano faz astiras. Chuva na serra.
Sapateiro mangoneiro. Pedreiro, pedreirete,
Come tripas de carneiro. Héa-de ser sempre
Pobrete e alegrete.***
Ferreiro da maldicéo,
Quando tem ferro
N&o tem carvéo. Estudante, bargante,
Chapéu de alguidar,
Trolha, mirolha, Com o sentido nas mogas
Rabo de solha. N&o pode estudar.

Os barqueiros também se apodam, como acima notdmos: «Os rebelos (barqueiros
do Douro) zangam-se iguamente. quando alguém lhes diz: Coca, coca, carrega o
prego! carrega o prego! a panela tem cominhos; a panela estoirou.» No Mondego dé&
se 0 mesmo, dizendo: «Oh Zezinho, ferra a unha.» Os moleiros sdo desprezados por se
pagarem por suas maos tirando a maquia & moenda.'*?

Depois das hostilidades locais seguem-se por fim os chascos pessoais, ligados ao
nome do individuo, ou ao seu apelido:

Antéo, Ana, Magana,
Guardava ovelhas, Rabeca, Susana,
Umas suas Pariste um menino
Outras aheias. Debaixo da cama;

N&o come, nem mija
Antéo, Nemvai aigreja.
Eramoleiro,

141 |_eite de Vasconcelos. Tradicdes, p. 250.
142 biz uma Parlenda popular:

Lavem aminhamulher,

Tirara o que quiser;

A minhafilhaMaria

E tiraasuamaquia;

Vem o meu filho Manod,

Também leva o seu farndl;

E no fim diz o meu criado:

— Este saco ainda ndo foi magquiado.
(Porto)



Fazia anzdis
E pescava caracdis.

Jo&o garanhéo,
Focinho de c&o;
Va com asera
A0 camarao.

Oh Josg,

Carramé,

Bota os gatos

A maré

Enfiados numa linha
Paratocar a campainha.

Oh Josg, Fragaté
Clemente, té, €, tél
Teu pa €de Angola
Tuamae da Guiné.
Teu pai é carneiro,
Tuamae é mé.

Acudi sapateiros

Ao largo da Sé,

Com formas e buchas
E seu tira-pé,

Para fazer mais botas
A0 nosso José.

55

Oh Augusto,
Lava a cara com cuspo.

Sdo Luis

Perdeu o nariz

No jogo dabolg;
Quem Iho achar

Que Iho dé por esmola.

Oh Maria,

Fia, fia,

Sete magarocas ao dia,
Quelavem atuatia,

Oh Rita
Caganita,
Quando mija
Vai debica'®

Magal hdes,

Esfola gatos

E mata cées;

Levaapele a Guimarées
Enfiada numa linha
Paratocar a campainha.

Todos os factos aqui acumulados sdo a prova do principio abstracto, formulado
por Kant acerca da insociabilidade sociavel, que actua no aperfeicoamento das relactes

humanas.

143 Muitos destes apodos nominais foram pela primeira vez publicados na Zeitschrifte fur

Romanische Philologie.



56

CAPITULO I

Asindustriaslocais e tradicionais

As formas primitivas da agregacéo local expressas pelo Fogo e Logo. — A Casa: Persisténcia das
casas de colmo: a Berga, Cardenha, a Palhoga ou Cabana. — As Varandas. — O uso do sino corrido. As
comidas; Uso das glandes de carvalho. — As castanhas ou bilhds. Milho cozido, Michas ou Mondas. — Os
moinhos de mdo ou lambas. —O aho. — O vinho doce. — A vicera ou antiga cerveja. — Os Bodos. — As
refeicdes do dia. — A actividade agricola e pastoral: Epocas do ano tiradas do trabalho dos campos — As
formas da congtituicdo da propriedade segundo as diferenciacfes étnicas. — Os mocos da lavoura. —
Costumes romanos e arabes na agricultura portuguesa. — As queimadas no Alentgo. — As tulhas ou
Matmorras. — As hortas ou Onias. — A debulha do trigo. — Os carros. — A Mesta arabe e a deambulacdo
dos gados. — Tipos da raca dos carneiros portugueses. — A mangra. Introducdo do milho. — O costume de
deitar as milhas, e de cavalgar o camb&o. — A cultura da vinha no século X1V: Costumes das cavas. — O
vinho da Madeira. RelagBes da Agricultura com a Indlstria. — As IndUstrias locais e domésticas: A
exploragdo das minas. — O trabaho da Ourivesaria e da Serralharia. — Leis sumptuarias. — Estado actual
das industrias locais. — Diferencas do trabalho no norte e sul de Portugal. — Os Azulejos e a Cerémica. —
Tecidos, bordados, rendas. — As I&s portuguesas. — As Feiras, sua origem religiosa. — Ideia moral do
traba ho entre o povo.

O trabalho é uma forma de actividade que corresponde a estabilidade social em
gue se organizam as ingtituicdes civis e politicas, depois de ter decaido a exclusiva
ocupacdo guerreira. No onomastico peninsular, como notaram George Philipps e
Jubainville, as formas em €li, ili eiri entram na composi¢&o dos nomes de lugares com
o sentido de cidade, dado pelas populacdes ibéricas. Os Romanos enumeraram
muitissimas cidades na Terraconense, na Bética e Lusitania, e foi pelo apoio das suas
cidades, que as tribos ibéricas resistiram a conquista. Os vilares, casais, pobras e
aldeias foram os nucleos da populagéo que veio a formar os concelhos, em que se criou
a liberdade civil e a independéncia politica, por meio das suas Behetrias. Desta
organizacdo rudimentar ficaram certas formas dos costumes, como a pastagem dos
gados em comum, na Serra Amarela, a divisdo das terras ou Sortes, como no Sogjo, 0s
Celeiros comuns, como no Alentgjo. O loguo, onde se enterravam os mortos da familia
(lug, o herdi) e onde se levantavam as Mamoas, Antelas ou DOlmenes para 0s
sacrificios funerérios, subsistiu na frase Fogo e loguo. A Behetria, formada pelo pacto
defensivo das cidades vizinhas, distinguia-se por um monte natural ou artificial, coroa,
arca (arx) ou castro, no alto do qual existia o templo (como hoje aigreja dafreguesia) e
onde se fazia a assembleia dos homens bons, como se conservou nos usos da ldade
Meédia com o malhom, junto da carvalheira da igreja. No onoméastico portugués existem
estes vestigios nos nomes de Castros, Castrelos, Campos, Campelos, etc.'** Com o
elemento &rico, que entrou na Espanha com a raca céltica, misturaram-se com as
instituicdes locais a organizagao civil baseada em elementos pessoais das gentes, com a
propriedade individual, confundindo-se a comunidade doméstica com o regime da
linhagem. Com estes elementos podemos compreender muitas formas dos costumes
actuais das diferentes povoacdes provinciais.

A Casa. — As habitacdes gaulesas eram redondas, como nota Belloguet,**® de uma
inferéncia de Estrabao, fortalecida pela representacdo das casas da coluna de Antonino;
€ este também o tipo da casa da Citénia de Briteiros. Segundo Estrabdo, as casas
gaulesas eram feitas de colmo ou de canas, com gue cobriam os tectos empinados, tecta

144 Elementos da Nacionalidade Portuguesa, § 5. Revista de Estudos Livres.
4% Ethnogénie Gauloise, p. 471.
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alta, para que as neves se ndo demorassem ai. Viterbo no Elucidario notou a
persisténcia deste costume: «Ainda hoje, e principamente na provincia do Minho, se
conservam alguns vestigios do antigo costume de serem as casas, ainda honradas e
distintas, cobertas de colmo ou giestas e ndo de telha pois no Tombo do Aro de
Lamego, de 1346, se acha que aguns lugares de Mugeja eram obrigados a uns tantos
feixes de giestas negrais para se cobrirem as casas que o rei tinha no castelo daguela
cidade. Sobre o colmo ou giesta punham uma certa jangada de paus atravessados, para
gue 0s ventos as ndo deixassem expostas a incleméncia dos temporais. Era pois cangar
a casa por-lhe este reparo...»*** Gaspar Frutuoso, falando da ilha da Madeira, diz: «<Ha
também muitos folhados, que crescem muito direitos e grossos, de que se faz a armacao
para as casas, e muitas vezes de um sO pau se fazem trés e quatro pernas de asnas; mas
n&o é t20 rijo como o destailha de S. Miguel, etc.»™*’ Nos documentos portugueses da
Idade Média, Viterbo encontrou as palavras Berga, Berganca, Cardenha e Palhoca,
significando a casa coberta de palha, como as Virgeas casas, que Estrabdo atribui aos
Gauleses. Isidoro de Sevilha (Etym., XV, 12) d&4 o nhome de Cabana a cafua em que se
abrigavam os que guardavam as vinhas, designacéo que aparece com sentido mais geral
nos dialectos cdlticos'® nas Inquiricdes de D. Afonso 111 «com muita frequéncia se
chamam Cabaneros os homens braceiros e que vivem do seu trabalho e maneio, e que
hoje mesmo se chamam Cabaneiros». (Viterbo.) Esta designacdo esté ainda em todo o
seu vigor no Minho. Junto da casa isolada ainda se conserva um pequeno campo ou
beira; diz Viterbo: «Nos documentos de Lamego, de 1416, 1418, 1422 e 1444, se acha
jaEixido, ja Enxido. Na provincia do Minho ainda hoje chamam Enxido a estes cerrados
gue ficam junto das casas em que moram; porém a palavra Fido ampliaram a todo o
assento das casas, hortas e quintais, e atodo o recinto que pertence a qualquer vivenda.»
149 O costume das casas isoladas ainda persiste: «Neste pai's véem-se as casas de campo
isoladas; nas cabanas encontra-se louca inglesa, Xicaras de louca do Japdo e cha verde,
etc.»™° A Aldeia significou primeiramente o casal ou «casa de lavoura ou abegoaria em
gue se recolhiam os frutos do campo» e também as casas ou palheiros, na época em que
colonizdmos o Brasil, como nota Viterbo. Dava-se também a estas casas isoladas o
nome de Alcheria ou Alqueria: «E nada mais eram do que umas quintas mais ou menos
extensas, onde 0s caseiros viviam com a sua familia, pascendo os gados, lavrando, e
recolhendo os frutos com que deviam responder ao direito senhor.» (Viterbo.) A
mudanca de habitacdo € um facto que ainda se observa no alto Minho, chamando-se
Verandas aos sitios s6 habitados no Verdo. Este costume de proximo de Melgaco é
notado entre os Fulas por Eichthal: «ocupados do cuidado dos rebanhos e
particularmente do gado, vivem em cabanas de folhagem e mudam de habitagéo,
segundo o curso das estacdes e as necessidades da pastagem»™>*. Em algumas terras de
Portugal ainda existe o sino corrido, em que ndo era permitido andar por fora de casa
depois das oito ou nove horas da noite, passando depois a proibicdo sb para as lojas de
negocio; é uma persisténcia do Couvre feu, do tempo de Guilherme o Conquistador, que
ordenava aos cidadéos que apagassem o fogo, porque entéo as casas eram geralmente de
madeira.

146 Elucidéario, vb° DESCANGAR, Doc. de 1308.

147 saudades da Terra, cap. XIX.

148 Belloguet, Gloss. Gaulois, p. 240.

9 Elucid. vbPEIXIDO.

130 Mémoires sur les Opérations Militaires des Francais en Gallicie et Portugal, 1808. (Ap.
Bernardes Branco, t. I, p. 490.)

31 Histoire des Foullahs, p. 5.
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As comidas. — Estrabdo, falando dos costumes dos antigos Lusitanos, diz deles:
«Nas trés quartas partes do ano o Unico alimento na montanha sdo as glandes de
carvalho, que secas, quebradas e pisadas servem para fazer pdo; este pdo pode guardar-
se por muito tempo.» Hoje no Alentgjo a glande ou bolota ainda é comida, sendo
previamente torrada. Na Beira Alta predominava a castanha, com a qua depois de
assada se faziam as Bilhds ou Beilhods, como encontrou Viterbo num documento da
Universidade, de 1508; a generalidade deste alimento conhece-se por um documento de
Salzedas e pelo Fora de S. Martinho de Mouros de 1513; descrevendo o0 modo como as
castanhas sd0 descascadas com os pés na eira, diz Viterbo: «que na Beira se chama
riscar; aos fragmentos da casca ... se chama risca». Avancando para o norte de Portugal
comega a alimentacdo pelo milho e centeio, notada pelos antigos gedgrafos. Diz Plinio,
gue na Aquitania o pao erafeito de uma espécie de milho chamado panicum; no Minho,
Madeira e Acgores 0 pdo € geramente de milho; ao carro que leva a feira os sacos de
milho chama-se no Minho um carro de pdo. Na ilha de S. Miguel come-se milho
cozido, segundo o costume das mulheres gaiatas, de que fala Plinio; e comem favas
cozidas, como os antigos habitantes da Circumpadana. Em um documento de 1417
encontrou Viterbo, a boroa, significando «o péo de painco, de que usavam os pobres;»
no Minho ainda persiste a boroa de milho, misturada com o paingo ou milho avo, e em
forma grande. As mondas, eram um pao pequeno, ou Michas «de centeio ou milho e de
toda a peneira, que ainda hoje se costuma dar aos pobres nas portarias das ordens
monacais». (Viterbo.) Felizmente ja passou esta época, em que 0 povo se despojava do
gue tinha para viver das esmolas dos frades. Na antiga cultura gaulesa o Bracé ou trigo
blanzé era frequentemente usado por causa da alvura do pao **% o povo ainda chama
pao alvo, ao que é feito de trigo, e no Minho as sopas dele chamam-se bercas, e talvez
da comida dada aos trabalhadores que vem gratuitamente a lavrada do milho ou do
centeio bessada. O gréo era moido em casa em pequenos moinhos de mdo, como se usa
ainda nos Acores, nas povoagoes isoladas, aparecem citados nos antigos documentos
portugueses com 0 nome de Cambas. «Outros se persuadem que estas cambas eram
moinhos de méo a que chamam zangas... E ndo falta mesmo quem diga que eram
moinhos peguenos, molinheiras, ou picarneis (como lhe chamam na Beira Alta), que
fazendo-se anualmente na via dos rios, e durante s6 o tempo da secura, se lhe deve
alterar a maguia em atencéo aos perigos, trabalhos e dispéndios.»**

O anexim: «Quem tem fome cardos come» ja ndo é hoje compreendido; mas ainda
no século XVI encontramos em Frutuoso, acerca dailha da Madeira: «Ha muitos cardos
de espinhos, de muito bom sabor, os quais aporcados vendem muitos e bem baratos
pelaterra» «E sucedia valer um vintém um saco deles alporcados.»™>*

Nas adeias ainda se come junto do lar, exactamente como Diodoro Siculo
descreve os repastos dos Transalpinos e 0 peixe é assado na brasa (Cada um puxa a
brasa para a sua sardinha) temperado com vinagre, como refere Sulpicio Severo dos
gue habitavam no litoral do Mediterraneo e do Oceano. Nos anexins populares exprime-
se a pobreza pela locucdo: «Nao ter onde embrulhar cinco réis de cominhos.»
Belloguet, na Etnogenia Gaulesa, descreve o uso dos cominhos nas comidas dessa
primitiva raca que ocupou o ocidente. O alho é também do uso exclusivo do povo; Sa
de Miranda alude a esse cheiro caracteristico:

E podem cheirar ao alho

152 Bel|oguet, Ethnogénie Gauloise, p. 458.
153 Viterbo, Elucidario, vb® AZENHA.
1% saudades da Terra, pp. 49 e 50. Ed. Funchal.
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Ricos homens e Infancdes.'*

A comida de carneiro dos antigos L usitanos ainda se conservava nos séculos XV e
XVI, em forma de caldeirada a que se dava o nome de Badulague, como nota Viterbo.
Na provincia do Minho é mais frequente a carne de porco, a que se da o nome de
Persigo, e na Beira Alta, Apeguilho. (Viterbo.) Na Description de la Ville de Lisbonne,
de 1738, fala-se dos «presuntos de Lamego, que séo melhores que os de Bayona e de
Mayence». Assim as terras vao-se também diferenciando pela especiaidade de suas
comidas. No Cancioneiro de Resende, citam-se as castanhas da Beira:

E por fruta das castanhas
das colharinhas da Beira. (111, 94.)

Tolentino também aude a especialidade do manjar branco de Celas:

Da bolsa os bofes |he arranco

No fresco pétio de Celas,

Pedindo com génio franco

Doces, gratuitastigelas

Do famoso manjar branco. (Obras, p. 173.)

O vinho doce, que ainda se fabrica em Abrantes com 0 nome de mustela, era
usado pelos antigos Gauleses na provincia Narboneza, onde Ihe davam o nome de
helvenaque, como observa Plinio.”®® O uso da cerveja, também peculiar dos povos
gauleses, era ainda vulgar nos primeiros tempos da monarquia portuguesa, segundo
afirma Jodo Pedro Ribeiro, nos retoques ao Elucidario de Viterbo: era conhecida pelo
nome vulgar de Vicera, e a cevada com que a fabricavam era moida nos camb8es ou
moinhos de mé&o. Estrab&o descrevendo os costumes festinantes dos L usitanos, fala «dos
grandes banquetes de familia téo frequentes entre estes povos». Este costume persistiu
nas Bodas, ou banquetes ja com caracter religioso, como os Bodos do Espirito Santo, de
Alenquer e ilhas dos Acores, jA com caracter funer&rio como os bodivos, ceras e
obradas do Minho, ou como os tamos, das festas de casamento.

As comidas do nosso povo, sd0 a parva, que se da aos trabalhadores na Beira
Alta, tendo péo e azeitonas por peguilho ou condoito; depois, vem o almocgo; entre este
e o jantar, ha em Carrazeda de Ancides a refeicdo chamada codea, ou fatiga; segue-se 0
jantar a0 meio dia, geralmente, e a ceia a0 sol posto. Entre 25 de Marco e 8 de
Setembro, ou os dias grandes, h4 a merenda; no Minho o trabalho das eiras faz-se
muitas vezes de noite, e gratuitamente, dando-se na despedida o ceiinho, a que se chama
ceiote em Taboaco, e compde-se de p&o e uma sardinha *’. A relacdo entre a comida e
o trabalho acha-se naquela locucdo do século XVI, que mais tarde aparece na satira de
Serréo de Castro:

Olhai que quem quer comer
trabalha, lida e trabuca;

gue quem trabuca manduca,
mil vezes ouvi dizer.

155 Memorial do Marqués de Montebelo, p. 248.
1% Bel|oguet, Ethnogénie Gauloise, p. 461.
137 3, Leite de Vasconcel os, Tradicdes Populares de Portugal, p. 228.
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como quem sua e trabaha,
beba quem na eiramaha
a0 sol e calma o centeio.**®

A principal comida da gente do campo consiste em couves cosidas, com boroa, e
por isso junto das cabanas existe sempre um pequeno couval, e a sua cultura acha-se
mistificada na imaginagdo do povo: «Disse a couve quando falava:

Esterca-me de umavez,
Sacha-me cada més,
E rega-me de cada vez.»**

A aimentacdo do povo portugués € insuficiente, como se verifica pelos dados
estatisticos, influindo isso na sua existéncia valetudinéria, apética e sem iniciativas, e ao
mesmo tempo no desenvolvimento morosissimo da populacdo. Nos Relatérios médicos
acerca do Colera-morbus em 1855 acham-se indicagdes preciosas sobre a alimentacdo
do povo portugués, e de onde se inferem consideragdes fundamentais:

REGIAO MONTANHOSA: Distrito da Guarda: Alimentac&o de p&o de centeio e
batatas (Foz Céa e Almendro), o mesmo, com algum trigo (Aldeia do Bispo e Aldeia
Velha); o mesmo com péo de milho, hortalicas e aguns frutos (Cortico.).

REGIAO DO NORTE: Distrito do Porto: «a gente de campo usa muito de
legumes, de peixe seco, salgado ou defumado, carne de porco, boroa em abundancia, e
em algumas localidades batata em lugar de pdo». — Distrito de Braga: «Na grande
maioria 0 povo é ma aimentado, principamente em relacdo a quantidade dos
alimentos, que se reduzem a pdo de milho, legumes e peixe sagado.» — Distrito de
Aveiro: «A aimentacdo e namaior parte de milho, feijdo, batatas, hortalica, assim como
de peixe para 0s que vivem perto da costa, e carne para 0s que se déo a cultura da terra.»
— Didtrito de Coimbra: «O pdo de milho, legumes, batatas, hortalicas, algum vinho
ordindrio, etc., formam a base da alimentacéo dos menos abastados.»

REGIAO DO CENTRO: Distrito de Santarém (Rio Maior): «Alimentacdo em
regra composta de pescada salgada e de vegetais.» — Distrito de Leiria: «pdo de milho,
batatas, peixe salgado, legumes e hortali¢cas adubadas com azeite.» — Distrito de Lisboa:
«A aimentacéo da classe pobre consiste em pao de milho, legumes, hortalicas, bacalhau
e sardinhas (Azambuja);» e «cavala salgada, bacalhau, sardinha e legumes (Vila Franca
de Xira).»

REGIAO DO SUL: Distrito de Faro: «Os habitantes sfo pobres, e alimentam-se
ordinariamente de batatas, papas de farinha de centeio, feitas com mel ou gordura, e de
frutas muitas vezes verdes (Aljezur). — Na Fuzeta: «alimentam-se ordinariamente de
peixe, mariscos, milho, couve, abdbora, favas, figos e uvas». Em Tavira e freguesias
vizinhas, «marisco, peixe, papas de milho com marisco ou azeite, e raras vezes comem
p&o». No concelho de Faro: «Os trabalhadores pobres raras vezes comem p&o de trigo e
o alimento ordinario é no Inverno: couve em abundancia e papas de milho; na Pri-
mavera, favas; no estio, abobora, uvas e figos; e no Outono, figos secos, e peixe de ma
gualidade. — As mesmas observacdes se repetem acerca de muitos outros concelhos.» —
Distrito de Portalegre: «O comum do povo faz grande uso de legumes e de carne de
porco muito apimentada (Campo Maior).» Em Assumar e Montalvam: «Sustentam-se 0s
habitantes quase exclusivamente de legumes e carne de porco.»'®

158 Os Ratos da Inquisicéo, p. 135.
159 Ap. J. Pedro Ribeiro, Reflexdes Histéricas, parte l11, p. 17.
160 Relatério sobre o Comércio dos Cereais, pp. 32 a 34.
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A locucdo popular portuguesa enganar 0 estdbmago sintetiza esta alimentacdo
insuficiente na qualidade e na quantidade.

A actividade agricola e pastoral. — A vida do campo tira dos trabalhos das
culturas e das colheitas as épocas cronoldgicas da divisdo do ano e da sua propria
orientacdo no tempo. No Minho diz-se Pelas bessadas, para designar o tempo em que se
lavram as terras para a sementeira do milho (em Maio); Pelo sacho, designa a época em
gue o milho recebe a primeira cava; Pelas malhadas, isto € no tempo em que se recolhe
0 centeio das eiras (em Agosto); também se diz Pelos linhos, e nas Espadelladas. No
Alentgjo segue-se a mesma cronologia com outras colheitas, como Pela azeitona,
guando vém os malteses ou caramelos da Beira para o trabalho da apanha. No trabalho
da terra conservam-se as feicOes étnicas da raca, e pelas formas da agricultura na
Peninsula pode Firmin Caballero, na sua obra da Populacdo rural, estabelecer as
analogias dos seus primitivos habitantes. Como tipo da primitiva populagcdo rural
figuram em primeiro lugar Navarra e Rioja com 0 sistema benefici&rio das Caserias,
imensamente vulgarizado em Portugal com o0 nome de Casais e Cabdal, como descreve
Santa Rosa de Viterbo. Depois segue-se Asturias e Galiza, com os seus complicados
foros e subforos, a que em Portugal correspondem os emprazamentos na provincia do
Minho, e em todas estas provincias a populacdo € devorada pela paixao demandista e
pela exploracdo dos advogados e escrivaes. Para Firmin Caballero, Catalunha, Aragéo e
Baleares constituem um terceiro grupo; Vaéncia e Murcia, onde prepondera a tradicdo
agricola mauresca, forma um quarto grupo digno de ser imitado; a Andaluzia com as
suas encortijadas, distingue-se pelo defeito da grande acumulacéo de propriedade; na
Estremadura conserva-se a reminiscéncia das Encommiendas, e da hostilidade contra a
organizagdo da Mesta, e € por isso a provincia mais atrasada; Castela e Ledo ainda
apresentam 0s estragos da reaccdo neog6tica contra a antiga povoacdo muculmana.
Criticando este livro de Caballero, diz Sanchez Ruano: «O autor da Memdria, instruido
a fundo nos anais da nossa histéria, recorda mui oportunamente, para explicar o estado
agricola das provincias, as origens de raga de cada uma. No biscainho encontra o antigo
vasco, independente até a ferocidade nos antigos tempos; no cantabro indouto, de
erguida cerviz, indécil mesmo para suportar 0 jugo dourado de Roma; no astur, o
aguerrido e incontrastavel descendente de Pelayo...; no valenciano vé reminiscéncias do
laborioso e pitoresco mouro; e no andaluz, t&o mole, téo fatalista, movendo-se em um
clima delicioso, de primavera sem fim, ndo € dificil contemplar os tracos caracteristicos
do érabe indolente e leviano. — Quem ndo admira nos naturais destas provincias
(Asturias e Galiza) aquela raca goda, religiosa, frugal, dura e perseverante, que ousou
iniciar a guerra contra a mourisma»'® Estas diferencas étnicas acentuam-se com a
especialidade das dangas e instrumentos musicais de cada provincia. (Vid. p. 31.)

A persisténcia do costume nota-se principalmente nas praticas agricolas, ainda
hoje se conservam em Portugal os potes de barro untados de pez, em que se guardava o
vinho, apesar dos Celtas e Romanos terem preferido as cubas. No Alentgjo, onde
preponderou o elemento bastulo-fenicio, as adegas séo formadas com esses potes. Ainda
hoje se usam as rodas dos carros fixas aos grossissmos eixos moveis; ainda se fazem as
sebes de ramos entrelacados e se usam os trilhos para a debulha do trigo. Na provincia
do Minho os costumes da vida agricola ainda sdo os mesmos do tempo de D. Afonso
I1l; quando se contrata um criado a0 ano, gjusta-se tanto em dinheiro, e 0S usos e
costumes; estes usos e costumes compreendem a comida e o vestir e calcar. Jodo Pedro
Ribeiro remonta estes usos e costumes, até ao tempo de D. Afonso |11, porque na lei de

161 | a Democracia, de 22, 23 e 26 de Fev. de 1864.
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7 das calendas de Janeiro de 1291 2, os cita, estabelecendo as taxas para a provincia do
Minho secundum consuetudinem terrae '°*. Os Romanos j& acharam na Peninsula as
boas préticas agricolas, e Columella, o autor da Re Rustica, era natural de Cadiz e
grande proprietario na Bética; os érabes, deviam 0s seus conhecimentos agronémicos a
civilizagdo da Caldeia, e é a esse tronco comum aos acadicos (os turanianos) que
pertencem as tribos ibéricas da Peninsula. Portanto esta persisténcia revela-nos o fundo
étnico primitivo que tendia para uma revivescéncia todas as vezes que novas ragas
trouxessem as suas qualidades, como os libio-fenicios, os romanos, os colonos
germanos e os arabes. Para que estes paises t3o ricos sob o regime agricola dos Arabes
se tornassem estéreis e miserévels, foi precisa a ac¢do diuturna de abusos sistematicos,
como a devastacao estratégica, as doacdes régias as Ordens religiosas, a introducdo da
enfiteusa romana, enfim a escravidao da terra depois da escravidao das pessoas. Onde o
territorio esta ainda hoje s&faro e abandonado € justamente 0 que em menos de meio
seculo foi absorvido pelas Ordens religiosas dos Templarios, Hospitalérios, Satarios, e
Monges cistercienses de Alcobaca, que por doacOes régias se apoderaram da
Estremadura, do Alentgo e do Algarve. A esterilidade da terra trouxe as fomes
periddicas, com 0 seu sequito da peste, e portanto uma subserviéncia do povo as Ordens
religiosas, que 0 conservavam na sua estupidez pelo terror supersticioso destas
calamidades atribuidas a colera divina. Os que ainda possuiam terras doavam-nas as
Ordens para aplacarem as iras divinas, e a miséria publica ndo dava aso a pensar para
descobrir a origem do mal; as Ordens religiosas faziam também o monopdlio das letras
e das vocagles, e sO por um sistema tdo habilmente montado de perversdo das leis
econdmicas € que o catolicismo pode fazer da Peninsula um reduto de prepoténcia
clerical. Por isso podemos dizer que a feicdo essencia do carécter portugués € uma
hesitacdo constante, incapacidade de uma determinagdo pronta, que faz do povo
sofredor, contemporizador e vision&rio, sem espirito de empresa, nem originalidade
industrial. Tiraram-lhe os conventos, contrariaram-lhe o génio solitério; acabou o direito
de conquista, deixou de ser aventuroso e ficou miseravel.

O portugués foi sempre um precioso colonizador, e a sua tendéncia para a
emigracéo um carécter de todas as épocas historicas, em que se viu sempre despojado
da propriedade acumulada nas méaos dos grandes senhores. Escreve Rebelo da Silva,
sobre a situagdo do povo no século XVI: «bandos imensos de mendigos e de vadios
vélidos, homens e mulheres, percorriam as vilas e os campos, pedindo esmola e
alegando que ndo achavam ocupagdo. Muitos passavam aos remos estrangeiros e
principalmente a Castela pela facilidade da vizinhanga, e fundavam verdadeiras col6nias
em algumas cidades. A quarta parte da populacéo de Sevilha nascera em Portugal, e nas
suas ruas ndo se ouvia quase sendo a nossa lingua. O mesmo se podia dizer de Madrid.
Nas provincias de Castela Velha e da Estremadura 0 maior nimero dos mestres ou
oficiais de artes manuais eram portugueses».'** Estas relacdes dos dois povos sentiam-
se na agricultura; Frutuoso falando da ilha da Madeira escreve: «tem muita hortalica,
muitas couves murcianas, mas espigam; pelo que sempre vem a semente de Castela».'®
Com estas relagcbes dos dois povos explicase a persisténcia de certos costumes
agricolas.

O costume das queimadas do Alentegjo, acha-se entre os Fulas, 0 que prova a sua
origem primitiva; diz Gustave d’ Eichthal, citando Leander: «Este progresso da indlstria

162 \/gja-se nas Dissertacdes cronoldgicas, t. 111, parte 111, pp. 59 e segs.

163 Repositério Literario, do Porto, n°10, ano 1834.

164 Rebelo da Silva, Mem. sobre a Populac&o e a Agricultura de Portugal, p. 68; cita Severim de
Faria.

165 squdades da Terra, p. 106. Ed. Funchal.
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pastoral reagiu felizmente sobre a agricultura dos Fulas; cada ano antes das sementeiras
arrancam e queimam as mas ervas, e depois misturam as cinzas, com o estrume que tém
em abundancia»'® As queimadas foram no comego do século XV regularizadas pela
Ordenacdo Manuelina, porgque existia uma rivalidade entre os que apascentavam o gado
e os que lavravam aterra®’

Certos costumes populares, como 0s silos ou celeiros subterraneos, acham-se
simultaneamente entre 0s germanos e éarabes. Escreve Tacito, no seu livro De
Germania: «As familias vivem isoladas. Habitam dispersas por aqui e além, conforme
uma floresta, um campo, uma fonte as fixou. — E também um dos seus costumes cavar
subterraneos, que enchem de estrume. Dos subterréneos fazem tulhas para as sementes,
e ali se refugiam dos frios excessivos, bem como das incursdes do inimigo...» (8 XV1.)
Os Arabes também tinham este mesmo costume dos Slos'®® ou Atamorrhas, ou
Matmorras, que se conservou em Portugal; em um documento do século X1V citado por
Viterbo, pertencente a S. Vicente de Fora, se & «H& mais a dita Capela cinco Covas de
ter pao, que estdo na dita aldeia da Cuba no terreiro, que esta diante das portas da dita
casa: e sA0 duas delas grandes, que levardo ambas VII moios pouco mais ou menos:
convém a saber, uma |V moios, e outra I11.»'® No terreno de Monte-Fragoso, antigo
Ferragia de Cima, achou o arquitecto José Vaentim masmorras arabes ou covais para
guardar os cereais.'”® As duas correntes germanica e arabe fundiram-se na sociedade
mosarabe; muitas designactes territoriais sG0 germanicas, tal como o Scire, que entre
nos se conservou em Xira, Cira, Xara e Enxara, 0 matagal, e se repete ja sem sentido na
parlenda infantil:

Sarra madira (madeira)
Dapontadacira..

«O que porém € admiravel € que os trigos e outros frutos da ilha (Terceira) ndo
duram aém do ano em perfeito estado. Os que restam corrompidos no fim do ano néo
tém valor algum. Para gque, pois, preservem o trigo, guardam-no os habitantes debaixo
da terra por espago de quatro a cinco meses. Para este efeito, cada cidaddo abre num
certo largo ou pragca um poco redondo, tirada a terra com pequeno trabalho, deixando-
Ihe uma abertura por onde a vontade pode descer um homem, e com uma tapadeira onde
se inscreve o nome do dono. Desta forma cada um guarda na sua cova o trigo que tem,
depois da ceifa em Julho, e coberto com a terra e com a tapadeira 0 conserva até o
tempo do Natal. Entdo os habitantes o tiram inteiro e sdo, por parte, sO aquele de que
guerem usar, deixando o resto no mencionado pogo. Passado 0 tempo em que se gastou
0 outro, este que desenterraram dura por todo o resto do ano em cestos ou cabazes de
cana, sem nenhuma necessidade de |he tocarem.»' "

A palavraWilari, o burgo, conservou-se nos antigos vilares, como Gardr, 0 nome
de uma grande povoacdo; 0 magistrado germanico electivo abaixo dos condes, o
Tunginus, conserva-se ha forma de uma entidade malévola o Tan ganho ou Tanganhao.

Os costumes &rabes da agricultura conservam as suas antigas designacoes, tais
como o sistema de regas por meio das noras, (Nonas) e pelas presas ou pogas, como no
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Minho, a que os &rabes chamavam albuheras.*’? As hortas, a que os &rabes chamavam

Almonias ou Almunias, conservam este mesmo nome ainda hoje, e Viterbo diz: «As
hortas e pomares de Santarém ... se chamam Omnias, 0 que parece corrupcdo de
Almonias ou Almunias.» No Cancioneiro da Ajuda citam-se as Almenas, € é este 0
nome das terras planas ou de veiga nos campos da Golegd, ribeiras da Torre, Brescos, S.
Tiago de Cacém, no século XV e XVI; ainda no Alentejo, como nota Viterbo, chama-se
alcacel (de Alcazar) o campo de erva com ferrd ou cevada. Rebelo da Silva, na citada
Memoéria, diz dos Arabes. «Na disposicdo e amanho das hortas e pomares eram
insignes, e da enxertia das arvores de fruto possuiam nocdes adiantadas ... Muitas
hortalicas mimosas e raras foram introduzidas por eles, entre outras as alcaparras e 0s
espargos.»*" O sistema da debulha do trigo pela unha do boi na eira, usado pelos Ara-
bes, persiste ainda na Espanha'* e na nossa provincia da Estremadura. Nas eiras em que
se debulha o trigo, nos Acores, emprega-se um carro puxado a bois, e nas tébuas lascas
de pedras basdlticas encravadas para desfazerem a espiga; na Beira usa-se um cilindro
com dentes de ferro. Sobre estes processos diferentes transcrevemos aqui as palavras de
Roulin: «Segundo Wilkinson, a espécie de traineau que empregam ainda agora os felas
egipcios para bater o cereal, e que segundo duas passagens da Biblia era conhecido
entre os Hebreus no tempo de Isaias, teria sido antigamente armado por baixo com
pontas de silex, pontas hoje substituidas por 1aminas de metal fazendo saliéncia na face
inferior, e sobre os eixos que giram a medida que a méaguina avanca. E certo que na
Itdlia, pouco antes do comego da era cristd, e provavelmente muito depois havia em
certas provincias um aparelho semelhante, chamado tribulum. — Id fit e tabua lapidibus,
ut ferro asperata —, como descreve Varrdo. O sabio agronomo nos diz mais que na Es-
panha citerior se estava melhor provido, porque as laminas cortantes estavam como no
traineau egipcio sobre cilindros mévels; o nome pelo qua o designa € plastelum
poenicum, 0 que parece indicar que os Hispanos o receberam directamente dos
Cartagineses, tédo superiores em agricultura aos seus vencedores, como estes o
confessaram assaz quando traduziram para seu uso o tratado de Magon.»'"> O general
Loysel viu usado na ilha da Madeira o tribulum semelhante ao descrito por Varréo **°;
nas proximidades de Lisboa vimos o trilho com léminas de ferro, e com certeza a
coexisténcia destes trés processos correspondem atrés civilizagdes diferentes.

No Minho para a debulha do centeio emprega-se 0 mangoal, ou malho, formado
de um cabo de pau de salgueiro e um pirtego preso a ele por couro cru. Na lavoura
conservam-se instrumentos e aprestos caracteristicos pela sua remontissima antiguidade;
0 carro gaulés de duas rodas, o essedum'’’ é o que se usa em Portugal em todas as
provincias, e no Minho da-se 0 nome de Cheda a uma peca do carro de bois, que entre
0s Gauleses também se chamava Carrus e era comum a Itdia '"®. Ainda se usam as
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chiam nas estradas pela falsa ideia de que isso aenta os bois, e também por causa de espantar as coisas
ruins.
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rodas fixas e macicas, como entre os Celtas'’®. A corda do carro, a qual media doze
bragas, era chamada Adival na Beira, e servia de unidade de medida territorial no século
X111, como a Aguilhada (de dezoito palmos) em Coimbra no século XV, ou o Astil, (de
vinte e cinco palmos nos campos de Santarém.)*® No Minho o carro é unidade de
medida, ou quarenta alqueires de milho, e quando alguém tem mais de quarenta anos,
diz-se: Ja passa de um carro; se tem sessenta anos, diz-se: anda la pelo carrameio.

«O tipo 0 mais antigo dos carros de transporte dos Romanos, o plaustrum, tinha
também rodas cheias e apresentava esta particularidade, digna de ser notada, que as
duas rodas, munidas cada uma de uma abertura central, de forma quadrada, eram
espetadas sobre 0s eixos de pau, 0s quais eram guarnecidos de pinos (tourillons)
redondos, permitindo-lhes girar sob o carro. Este modo de construcdo tem-se
conservado até hoje em Portugal, e € ainda sobre este tipo que os indigenas da ilha
Formosa constroem os seus carros.»'#*

A grade, que ainda se usa nas lavradas e bessadas, a que os Romanos chamavam
crates dentatae, e de que fala Plinio (XVII1, 50), eram, segundo Reynier e Cancalcan,
de invencdo gaulesa;® o engaco, a foice, o crivo feito de crina, eram também usados
pelos gauleses'™® e persistem na nossa lavoura. No Minho os bois so jungidos com a
canga no pescoco, e nisto difere no Alentejo que junge o boi pela cabeca como se usava
antigamente na Itdia (Plinio, VIII, 70). Ainda hoje se conservam os potes de barro
untados de pez por dentro, em que se guarda o vinho na Estremadura e Alentejo, apesar
dos Celtas e Romanos terem preferido as cubas, as quais no século Xl e XIV se
chamavam coteira, laioneza, frona, chastelar, bentalha sacudida, castanha.'®

A cultura dos cereais nas suas diferencas demarcam as zonas agricolas de
Portugal; na regido do norte, compreendida pelos distritos de Viana, Braga, Porto,
Aveiro, Viseu e Coimbra, predomina a producdo do milho; na regido do centro,
abrangida pelos distritos de Leiria, Santarém e Lisboa, o milho e o trigo
contrabalancam-se em uma producéo quase igual; naregido do sul, que se estende pelos
distritos de Portalegre, Evora, Beja e Faro, domina a cultura exclusiva do trigo; na
regido das terras atas e montanhosas, dos distritos de Vila Real, Braganca, Guarda e
Castelo Branco, prevalece em primeiro lugar a producdo do centeio.’®™ Além das
condicbes climatologicas que diferenciam estas culturas ceredliferas, a propria
constituicdo da propriedade influi na preferéncia dada a algumas destas frumentécess.
Lé&se no Relatério sobre os Cereais: «Ocupa 0 milho a quase totalidade das terras
cultivadas de cereais na regido do norte, e tem um lugar igua ao do trigo na regido do
centro. E na por¢do mais povoada do reino que esta planta frumentacea predomina. O
milho € o cereal da pequena cultura; € a planta sachada que se intercala ao trigo nas
medianas e grandes culturas; é o recurso do lavrador quando ndo pode agricultar as suas
terras no tempo oportuno para a sementeira do trigo.»'® Cultivam-se vinte e trés
variedades de milhos em todo o pais, variando as colheitas segundo €elas sdo de regadio
ou de sequeiro. Efectivamente na regido norte de Portugal é onde a propriedade se acha
mais dividida pela preponderancia do regime enfitéutico. No Minho a cultura do milho
€ intercalada com a do centeio, propria das terras atas; e por isso diz-se nas parlendas
populares, que o milho chasqueara do centeio barroso, pela seguinte forma:
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Gandarela, gandarela
Que andas cinco meses naterral

Respondeu-lhe o centeio:

Cala-te 14, meu gadelhudo,
Quando te acabas, sou eu que te acudo.

Em outras regides cerediferas repete-se este mesmo didogo entre o trigo e o
centeio. Diz o citado Relatério: «A cultura do centeio tem importancia na regido
montanhosa, onde este cereal representa, em relacdo a alimentacdo, papel igual aquele
que o trigo representa na regido do sul.»'®’ Na tradicdo popular, em Vila Nova de Gaia,
repete-se:

O trigo disse para o centeio:
— Cdatela, centeio, centeiaco,
Que tu ndo fazes as fungdes que eu fago.

O centeio disse para o trigo:
«Calate 4, trigo espadanudo,
Que ndo acodes ao que eu acudo.» %

Aqui 0 nome de espadanudo é um epiteto injurioso, significando a sua qualidade
inferior; das vinte e nove qualidades de trigos portugueses que se cultivam, prevalecem
catorze variedades inferiores do triticum durum, ou durézio, na maior area do Pais. Lé-
se no citado Relatério: «Este predominio dos trigos durazios € o resultado em parte do
clima, em parte de antigos usos tradicionais, em parte do mau amanho e pouca riqueza
do solo. E no centro e no sul do reino que domina a produc&o do trigo, e ai abundam
sobre todos os trigos durazios».®® A cultura da aveia, que se alastra por todas as regides
da Europa, «tem entre nés importancia unicamente em relacdo a alimentacdo dos
animais.»'® Este seu destino ordinério, acha-se na parlenda popular, em que a aveia
disse:

—Eu sou aaveia Negraefeig;
Mas quem me tiver em casa,
N&o vai pra cama sem ceia.***

A situacdo da agricultura esta dependente da criagdo dos gados, e da falta ou
diminuicdo destes provem a esterilidade da terra, e a insuficiente aimentagdo do povo
gue decai na sua constituicdo fisica e individualidade moral. Diz o citado Relatério:
«Infelizmente em Portugal é limitadissmo (o uso da carne), e 0 Nosso povo dos campos
pode dizer-se que usa quase exclusivamente de uma alimentacdo vegetal».** «Temos
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muito pouco gado para a extensdo do nosso territério, e dai resulta ndo crescer, antes
diminuir afertilidade do solo arével, principalmente nas duas regides do centro e do sul,
onde a cultura exige do solo muito mais do que |he restitui .»'%

Na actividade pastoral € maior a persisténcia dos costumes &rabes, comegando
mesmo pelas designacdes vulgares; o rebanho, manada, fato, e até o proprio curral
chamam-se Alfeire; o maioral do gado é o Alganame, o guarda dos rebanhos € o
Almocouvar; a enxada ou picaveque da cultura hortense € a Alferce, como a colheita dos
frutos se chamava Alacir. Os Arabes pastorais passavam a estagio do verdo (Mesaifa)
no Irague ou na Caldeia, e a estagéo do inverno, (Mesta) no Egipto e terras do poente;
Mr. Delaborde ndo atribui este costume privativamente aos Arabes com o intuito de
tornar mais fina a |4 dos seus gados,*** e Rossew Saint-Hilaire considera-o como
comMum a outros povos pastorais antes da entrada dos Arabes na Peninsula hispanica .
Spencer explica este costume pela necessidade de livrar os gados das picadelas das
moscas, como Se observa entre os Quirguises que levam no més de Maio os gados para
as montanhas, quando as estepes estdo cheias de fartas pastagens.’®® Em Franca os
carneiros das provincias meridionais vigjam cada ano, e ja no tempo de Plinio (XXI, 31)
vinham procurar o timo aos campos da Narboneza; o costume dos gauleses tem-se
conservado no sul da Franca.*®” Em Portugal este costume foi observado por alguns es-
trangeiros, como Hoffmansegg, na sua Viagem a serra da Estrela: «Ndo tém alguns
outro meio de subsisténcia sendo seus rebanhos, mas véem-se obrigados a manda-los
durante cinco meses do ano para o Alentgo, e a carestia das pastagens bem como as
despesas da viagem quase que absorvem o valor da 14.»'%® A Mesta da Espanha mudava
anua mente os seus enormes rebanhos das planicies da Andaluzia e Estremadura para as
montanhas de Aragdo; sobre este ponto |1&-se no Panorama: «Entre nds se imita isso pelo
mesmo principio, e duas vezes no ano passam e repassam 0 Tego os rebanhos do
Alentejo para a Serra da Estrela»' A deambulacio dos gados também se costuma
fazer nas povoagOes para as sanificar em tempo de peste: «Quando o povo da vila
(Guimaraes, 1509) se quis recolher a suas casas por estar aplacado o contégio da peste,
primeiro encheram a povoagdo por aguns dias de gados dos contornos, para que com
seu bafo sanassem as partes infeccionadas»*® As raparigas que guardam o gado
chamam-se doeiras em Vouzela e Mortagua.

As ragas dos carneiros portugueses, em quanto as suas qualidades lanigeras,
correspondem aos trés tipos das ragas espanholas, a ribeirinha ou charrua ou lacha,
(Ledo, Castela Velha e Mancha) a merina, estante (Estremadura, Andaluzia, Cérdova e
Aragdo) e transumante (de Ledo a Estremadura). Segundo estes tipos, temos o carneiro
bordaleiro, o merino e o estambrino.

O carneiro bordaleiro € de pequeno corpo, com pontas voltadas em espiral, ou
sem elas, distinguindo-se pelos pélos cabrios, (churros) ou pelos pélos lanosos
empastados (bordaleiro feltroso). E esta a raca mais generalizada no pais, mas
sobretudo em Viana, Braga, Viseu, Coimbra, Leiria, Santarém e Lisboa, e é geralmente
preta. Nas serras do norte de Lisboa, chamam-se careos, charnequeiros e galegos.
Neste primeiro tipo h4 uma terceira variedade, em que os pélos cabrios diminuem,
prevalecendo o velho em mechas, ou bordaleiros comuns, estes constituem a raga
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alentgjana, das areias e dos matos, (transumantes da Serra da Estrela, do planato de Mi-
randa de Tras-os-Montes, campinas e encostas dos vales do Tejo e Mondego). Desta
variedade, os das areias (Portalegre) e os pretos (Serpa e Moura) aproximam-se do tipo
merino, fornecendo a melhor |4

O segundo tipo, ou o0 carneiro merino, ou que nao tem pélos cabrios, apresenta as
seguintes variedades. dos barros (Elvas, Campo Maior e Mourdo) semelhantes aos
merinos estantes da Estremadura espanhola; raca fina sabia ou brancos finos, (carneiro
branco das cercanias de Lisboa, concelho de Oeiras); e os badanos, da terra quente do
distrito de Braganca (entre Torre de D. Chama e Torre de Moncorvo).

O terceiro tipo, chamado estambrino, é o que produz a 1a de pente, dividindo-se
em grande churro ou lacha espanhol pouco vulgar, os churros nas serranias de Viana, e
os bordaleiros comuns (Castelo Branco, Guarda, Viseu e Braganca). O tipo bordaleiro
predomina nas ilhas da Madeira e Acgores; e o estambrino em Angola e Mogambique, e
mesticado em Cabo Verde e S. Tomé e Principe *.

As persisténcias na vida agricola sdo verdadeiramente notéveis, na citada
Memdria sobre a Populacdo e Agricultura de Portugal escreve Rebelo da Silva
«Todos os individuos, hoje empregados numa grande lavoura, nos aparecem ja em
accdo no século Xl desde o abegao, (abegom) o lavrador, (mancipius de lavoura) o
azemel ou condutor das cavalgaduras (azamel) e 0 mogo da lavoura (cachopius de
vaccis) até ao maioral dos vaqueiros, (maior mancipius vaccis) ao conhecedor dos
porcos (cognitor porcis) e das ovelhas, (cognitor de ovibus) aos azagais e porcarigos
(mancipii de ovibus et porcis) ao rapaz do gado (cachopius de ganato), e a criada do
campo, (mancipia).»** «No Alentejo j& subsistia 0 uso, ainda hoje em vigor, dos
lavradores darem a certos criados pequenas searas para cultivarem por conta propria e
colherem para s 0 produto.»”® O regime do trabalho agricola ainda hoje apresenta
singularidades notaveis; ha individuos que contratam operarios da Beira para virem
trabalhar durante trés ou quatro meses nas carvoarias no Alentesses contratadores séo
chamados Manajeiros, e os contratados Malteses, cujos costumes desregrados se acham
parodiados em uma oracéo popular comum a Portugal e a Andaluzia.

O antigo trabalho agricola estava sob a intervencdo directa do poder real, que
proibia ou impunha certas culturas, uma lei de 12 de Fevereiro de 1564 deterina: «que
se monde o trigo, 0 centeio e cevada nos meses de Marcgo, Abril e Maio, e se faga o
mesmo aos milhos nos tempos que for necessario. E que se sacudam os paes da agua e
neve que neles houver caido com um cordel de |4 comprido, da grossura de um dedo,
gue cada lavrador deve ter para o referido fim: Ordenando mesmo que os Juizes e
Vereadores em cada ano vao ver os termos dos seus lugares antes que se recolham as
novidades, e provejam sobre as ditas coisas, etc.»®® O orvaho que embaraca o
crescimento das searas era chamado Mangra, e de o modo de sacudi-lo com o cordel de
|4, diz Viterbo: «em a vila de Sanceriz junto a Braganca, em cuja cAmara se guardam
ainda estes longos cordéis com que se sacudiam o0s pées, mas sem a lembranca ou
memoaria de que tivessem algum uso». Junto com a mangramella das searas, cita-se num
documento do século XV a alforra, e esta palavra subsiste ainda nos Acores como
chiste sarcastico que se diz a quem espirra:

Viva, até que morra,

2L A ), Teixeira, Relatorio do Conselho Geral das Alfandegas nos Anos de 1876 e 1877, p. 37 a
41.

22 Op, cit., p. 103.

203 | hidem, p. 104.

2% Ap. Elucidario, vb® MANGRA.
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Com abarriga cheia de alforra.

A cultura do milho é considerada como do século XlII, em Portugal; no Minho
ainda se chama milhéo, tal como num documento de S. Sim&o da Junqueira de 1289; diz
Viterbo: «Daqui se podia inferir, que ja entdo havia em Portugal milho maiz, ou grosso,
a que hoje chamam naguela terra milhdo.» Depois acrescenta um facto acerca da
introducdo tardia do milho: «no século XVII um certo Paulo de Braga o trouxe a sua
terra, vindo da india. Ao principio, dizem, se proibiu 0 seme&-lo, e s6 alguns semearam
poucos pés nas suas hortas e jardins. Hoje € 0 mais frequente pao naquela provincia, e
Ihe chamam milho zaburro, milho grande, milho graddo, milho maiz, milh&o, ou milho
grosso e milho de magaroca».”® Existe de facto um certo milho arredondado, que
predomina no Minho e um milho grado, de cana ata, que € exclusivo das ilhas dos
Acores; este € que ainda se chama ai milho de macaroca, ao passo que no Minho € a
espiga. Viterbo aponta o facto, depois da descoberta da Guiné, de ser trazido para
Portugal o milho grosso de macaroca «e que se principiou a cultivar nos campos de
Coimbra, de onde passou a todo o reino».?*® A sementeira do milho é uma festa em casa
de cada lavrador do Minho; é a bessada, a que concorrem todos 0s vizinhos com 0s seus
bois, @ maneira do Potirum ainda usado no Brasil. Depois da bessada, segue-se a
picada, indo as mulheres cobrir ou enterrar os gréos do milho que estdo fora do rego %°”.
Depois do milho nascido h&d a monda, depois a sacha, arega, a escava, ou descroa, até
que depois de maduro o milho no pé este é cortado, trazido para a eira, onde se faz a
esfolhada ou descamisada, ao som de cantigas e de coléquios dos embucados, sendo
por fim malhado a mangoal (Mondim da Beira) ou debulhado a m&o como nos Acores,
dando-se em paga as mulheres o carrilho ou carolo. Nos Acores, na esfolhada do milho
ficam algumas folhas na magaroca, por onde elas se atam com um vencilho formando
um mancho; e logo que estdo muitos formados guarnecem-se com ele trés paus que se
espetam no campo em forma de barraca, a que se chama tolda. Ali seca o milho ao ar
livre, de onde é tirado antes das chuvas para ser debulhado. Quando na esfolhada se
acha uma magaroca vermelha, fica-se com direito a dar um abrago em cada uma das
mogas.

A sementeira e colheita do centeio tem também suas préticas especiais, na época
da sementeira procura-se uma rapariga que sgja Maria e que esteja donzela para lancar
0S primeiros graos a terra, para que os campos déem maior novidade, é uma
reminiscéncia do culto de Deméter. Na colheita usa-se uma ceriménia logo que acaba a
malhada, em que os malhadores apuparam (aclamaram) os donos da casa: relinem-se
todos em volta de uma padiola, onde deitam um mono de paha, vestido de velha, e
junto dele chora um dos malhadores fazendo de viGvo, os outros levam a padiola e
fogem com ela para 0s campos, e 0 vilvo pde-se em altos berros e com gracolas diz que
Ihe querem roubar a sua velha, agarra-a e vai penduré-la no cimo de uma cergjeira. No
desafio dos malhadores, aqueles que ndo sabem ou nem tém forca para fazer zoar o
mangoal, sdo vencidos, e ao virar da palha gritam-lhes. Leva a gata! Leva a gata! O
grito, que é injurioso, alude a um costume de perto de Viana do Castelo em que no fim
da malhada se queima uma meda de palha moida, em cima da qual se colocava uma
panela com um gato dentro, que fugia pelos campos quando a panela estoirava *®.

A colheita da azeitona na Beira e Estremadura é em gera feita por mulheres, e
também ao som de cantigas, sendo esta época do ano aquela em que as modas

25 Ap. Elucidario, vb® MILHAN.

206 | hidem, vb® MACAROCA.

207 |_ejte de Vasconcelos, Tradicdes, p. 236.
208 | ejte de Vasconcelos, Tradicdes, p. 237.
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(melodias) passam de umaterra para outra.

No trabalho do campo existem costumes supersticiosos verdadeiramente
extraordin&rios; tal é o que se chama Deitar as milhas. «Deitar as milhas (mas ervas
que prejudicam as sementeiras) € uma operagio que consiste no seguinte; E na véspera
de entrudo. O que quer deitar as milhas, chama o vizinho em voz alta pelo nome, e grita
logo em seguida:

Milhas para nés;
Milhés para vos!
Levai o burro
Corregidos sereis vos.

«E desata logo a tocar numa buzina com toda a forca e de modo que n&o possa
ouvir aresposta do vizinho. Se ouvir a resposta do vizinho (que e 0 mesmo palavreado),
a eficécia deste esconjuro ou imprecacdo perde-se. Pelo contrario, o que primeiro deitar
as milhas fica com elas. O vizinho que ficou com as milhés o remédio que tem é pass&
las a outro vizinho. De sorte que nesta noite muitas aldeias até a meia-noite ndo fazem
mais do que deitar milhds (as vezes para um comparochiano de longe) e tocar
buzina.»*

O lavrador, para guardar 0 seu campo das influéncias maléficas, espeta nele um
corno de carneiro, uma ferradura caida de uma mula, e na noite de S. Jodo atira ao
campo com trés pitadas de sal dizendo:

Tristacom trista,

S80 Jodo Evangelistal

Ao derredor

Deste renovo assista;
Porque se alguma bruxa
Mo quiser levar,

Hé&-de contar as estrelas

E as areias do mar,

Com a cabega para o chéo
E as pernas parao ar.

E este sal hé-de apanhar.?*°

(Minho.)

Para afugentar a passarada o dono da seara mete fel de boi num pucaro novo e
pendura-0 no campo; depois do que uma moga chamada Maria e que esteja em folha, da
trés voltas a roda do campo, dizendo:

Passarinhos! ao monte, ao monte,

Que 0 meu campo tem fel,

E 0 do meu vizinho mel.

(Briteiros.)

Ou indo a mulher em fralda:

209 g persticBes populares, n°642, col. Z. Pedroso.
219 Também em Pedroso, Superstiges, n°647; Leite de Vasconcelos, Tradicdes, p. 235.
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Passarinhos, deixai 0 meu painco
Que tem fel!

|de para 0 monte

Que tem mel.

No tempo da ceifa é preciso tirar o pucaro de fel para que o painco ndo fique
amargo.”** Nas aldeias ha um ditado, que se aplica aguele lavrador que teve bons
milhos. Aquele andou no cambao. Alude a locucdo a0 costume que hade montar o
lavrador em um camb&o na noite de S. Jodo e atravessar 0 campo do seu vizinho
proferindo esta férmula:

Aqui estou neste cambéo
Nanoite de S. Jodo,

Pratrazer atrés de mim

Pipas de vinho e carros de péo.

Depois disto, 0 campo do vizinho ndo vica e o daguele que montou no cambao
fica abundante. Aquele que for, depois de ter andado no cambao, bater com maho ou
mangoal nas medas do centeio do vizinho, vem-lhe o gréo cair na caixa em casa %2,
Antes disto, ao ter cavalgado no cambao de sete chavelhas, deve ter dito, smulando

fustigé-lo:

Vai boi, vai vaca,
Estaterra éfraca;

O renovo que ela der
Caira na minha arca.®®®

Os mogos de gado, quando andam no monte e se espalha 0 nevoeiro, sobem acima
de um penedo, e dali proclamam uma férmula de imprecaco:

Névoa, nevoeiro

Vai paratras daguele outeiro,
Que la anda Joao Cabreiro
Com as calc¢as queimadas.
Quem Ihas queimou foi o fogo;
O fogo anda ha mata;

Que amata deu a cabra,

E acabradeu o leite,

E oleite é paraas velhas,

E as velhas dao o milho,

E o milho come-o0 agalinha;
A galinha pde os ovos,

E os ovos come-0s 0 cura,

E ocuradizamissa

Atrés daquela arrabica®*

211 pedroso, SupersticBes, n°657; Leite de Vasconcelos, Trad. p. 165.
212 3 |eite de Vasconcelos, TradicBes, p. 234.

213 7 Pedroso, Superstices, n° 644.

214 |_eite de Vasconcel os, Tradicdes, p. 50.
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(Serrada Estrela.)
Num Auto de Gil Vicente este Jodo das Calas queimadas, aparece naformula:

No penedo, Jodo preto
E no penedo.

Quais foram os perros
Que mataram os lobos,
Que comiam as cabras,
Que roeram o bacelo
Que pusera Jodo preto
No penedo.”*®

E evidentemente uma imprecacdo contra 0 nevoeiro, usada pelos pastores no
seculo XVI.

A cultura da vinha foi devida a influéncia &rabe; uma cangdo de Estevéo da
Guarda, privado do rei D. Dinis, descreve minuciosamente esta cultura:

D’uma gram vinha que tem em Valada,
Alvar Rodriguis nom pod’ aver prol,
vedes porqué, ca e non cura sol
de a querer per seu tempo cavar;
et amays d’ elajaz por adubar,
pero que tém a mourisca podada.

El s entende que atem adubada,
pois |h’a podaram et sen razon,

e tan menguado ficou o torcom
gue a copa nom pode bem deitar;
caem tal tempo a mandou podar
gue sempre Ihe ficou decepada.

S entom de cabo nom for rechamtada
nenhum proveito nom pod end’ aver,
caper ai per hu afez reer
jaem dezembro esté para secar;
et mais valeriaja pera queimar,
que de jazer como jaz mal parada.®'®

O assunto desta cangcdo com intencdo satirica bem nos revela os assuntos das
conversas da corte do rei lavrador; a alusdo a Vaada, por ventura encerra o facto do
costume da divisdo anual das terras de Valada, no tempo de D. Afonso Henriques #’.
Na cava das vinhas o Ultimo da direita € chamado o rei da cavada, o da esguerda € a
rainha, e o que anda no meio é o vassalo. O rei da cavada € o que da o sinal para as
comidas, dizendo aférmula:

Comam e vamos,
Limpem as barbas

215 Opras, t. 111. p. 448.
216 Cancioneiro Portugués da Vaticana, n°905.
27 Viterbo, Elucid., vi°®BALATA.
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E atem os panos.

O vinho que se distribui é mandado vir pelo vassalo, e a rainha s6 da ordens no
sdbado & noite. A segunda cava é chamada redar e stravessar %%, Na sétira Os Ratos da
Inquisicao, 1é-se:

Eu empo, cavo e podo
E vés vindimais a vinha.?*

O trabalho das vindimas, como as esfolhadas do milho e espadeladas do linho séo
feitos entre cantigas e risadas.

A producdo do vinho nailha da Madeira foi precedida pela do aglcar, que dali se
propagou para o Brasil, onde se tomou a sua principa riqueza; escreve Frutuoso: «o
infante D. Henrigue mandou as canas de Cecilia para se povoarem nailha, e de Candia
mandou trazer bacelos de malvasia para se plantarem».”® Depois da decadéncia da
cultura da cana do aclicar € que os vinhedos tiveram 0 seu maior desenvolvimento,
criando-se as seguintes qualidades o sercial, considerado como superior, 0 boal e
bastardo, o tinta afamado e o seco.**

As terras também se diferenciam ou sdo conhecidas pela especialidade dos seus
frutos; de uma Satira do século XVII tiramos algumas indicacdes, preciosas pela
tenacidade da sua persisténcia:

S80 as péras que levais
Conicabra e carvalhal,

as de Oeiras téo galantes,

as da Lourinha chainhas,

as de Monte-mor rainhas,

e as de Alcobaca brilhantes.”?

A péra parda na cama
de vOs ndo esta segura;
e em vos fazeis dependura
da bergamota de fama:

aque pigarca se chama
gue € péra de estimacao,
tanto que vos chega a méo,
logo dela fazeis farsa

e sendo pérapigarca

vés afazeis péra péao.

na canastra ndo se esconde
nem minha péra de conde
nem péra de Rio Frio;

as ricas magas de Abrantes,

218 | eite de Vasconcelos, op. cit., p. 235.

219 B, Porto, p. 121.
220 qaudades da Terra, p. 113.

N&o vOs escapam por pés
minhas cergjas bicais,
nem as ginjas garrafais ...

As laranjas extremadas
da Chinaricas e belas...

A frutafresca gostais,
e para desenfastiar

ides a seca buscar

e inda desta gostais mais:
A de Alcobaca levais,
ado Algarve estremada,
adas Pias tao gabada, etc.

221 Dr. Alvaro Rod. de Azevedo, Ed. Frut., p. 707.

222 Ratos da Inquisicao, pp. 147 a 150.
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Os trabalhos do campo conduzem a um certo nimero de indistrias locais e
tradicionais, como vemos por esses produtos jA celebrados desde o século XVI;
podemos apontar ainda outros que est&o no seu vigor:

O meu queijo do Alentgjo
gue quando vou mui contente
comé-lo por ser frescal.

Aos queijos do termo nosso
gue chamamos de Sabias ...

e até os de Monte-mor

que tém graca por salgados.??®

Ao descrever a situacdo das pequenas industrias na regido do norte de Portugal, a
Comissao do inquérito de 1881 apresentou o facto da regressao dos operarios fabris para
o trabalho dos campos, ou muitas vezes a aternancia do trabalho da lavoura com
qualquer oficio: «todos os operédrios das indUstrias locais rurais alternam o exercicio da
profissio com o trabalho agricola conforme as construcbes s80 mais ou menos
abundantes, e tanto mais quanto menor é a sua aptiddo profissional».?** «Em grande
parte os operérios sdo também lavradores, pequenos proprietérios, e as economias do
sal&io consolidam-se na terra» Falando-se dos fabricantes de telha, diz o mesmo
Relatério: «alternam este servico com o rural, como sucede a uma grande parte das
indGstrias do campo».”® Dos calafates de Vila do Conde, Porto e Gaia, diz: «uns
trabalham nos campos, outros emigram para o Brasil».??® Na decadéncia lamentével das
pequenas indUstrias, 0s oper&rios que ndo emigram pedem ao trabalho agricola os
recursos imediatos da subsisténcia; os oficiais de ourives, dos concelhos de Gaia e
Gondomar, depois da entrada do ouro francés, tiveram de ir trabalhar nos campos, ou,
como se diz na locugdo chula: «foram plantar batatas». O mesmo aconteceu aos
oficiais de marceneiro no concelho de Paredes %*’. A Agricultura torna-se assim um
trabalho secundério, um sucedaneo da emigracao.

As indistrias locais e domésticas. — E este um dos quadros mais pitorescos da
nossa vida nacional; em Portugal a pequena indlstria apresenta o caracter singular de
ser mais activa e fecunda do que a grande industria. Lé-se no Relatério da Subcomisséo
do Inquérito Industrial de 1881: «Ainda hoje porém no distrito do Porto e em todos os
do reino a chamada pecluena industria é numérica e economicamente muitas vezes
maior do que a grande.»*?® Ela luta com o elemento capitalista, com a celeridade das
maquinas e com a inconsciéncia do regime das pautas e tratados de comercio. N&o
acompanharemos 0 quadro doloroso do seu atrofiamento, mas limitar-nos-emos a
esbocar as fei¢oes tradicionais dos seus processos.

A riqueza metalUrgica da Peninsula, explorada pela raca ibérica, atraiu os

223 Ratos da Inquisicao, pp. 139 e 140.
224 Relatério, pp. 26 e 27.

225 | hidem, p. 32.

228 | hidem, p. 34.

227 | bidem, p. 52 e 53.

228 Relatério, oficio a governador civil.
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navegadores fenicios, e continuou a ser explorada sob o dominio dos Romanos; deu-se
porém um facto importantissimo para se deduzir dele uma concluséo histérica. E vem a
ser: 0 conhecimento da industria metalUrgica perdeu-se e as minas ficaram por largos
séculos abandonadas.? O trabalho de mineracdo substituiu-se pelo trabalho agricola.
Ha neste facto a revelagdo de uma caracteristica étnica; entre as racas ibéricas da
Peninsula o ramo berber era essencialmente agricola, e € a agricultura que ainda hoje
prepondera entre as povoacdes vascongadas, os elementos libio-fenicios, introduzidos
pelos Cartagineses em Espanha, eram também agricolas, bem como os Liti, que se
ofereciam como colonos agricultores & administracdo romana. Quando os Arabes
vieram a ocupar a Peninsula, o elemento berber, que diferenciava 0 mouro do arabe,
veio também influir no desenvolvimento exclusivo da agricultura. Pode dizer-se, que
estas causas, ligadas a outras mais fundamentais da marcha da civilizagdo da Europa,
faziam que a indUstria agricola se tornasse uma nova fonte de riqueza para a Peninsulg;
porém as devastacOes do territdrio, usadas como téctica militar na reconquista crista,
tornaram este vasto territério deserto e miseravel: mineracdo e agricultura tudo se
esqueceu.

Falando das riquezas metalUrgicas do territério portugués exploradas por |beros,
Fenicios e Romanos, ndo podemos deixar de dar aqui um leve esboco da sua extens&o.
Abundam em todo o territorio os jazigos de cobre, nos granitos e porfirios, nos xistos
cristalinos e argilosos e grauwackes devonianos, nos trias e calcarios juréssicos 2,
Onde se estendeu a civilizac8o fenicia a se encontra a maior abundancia de minério e
0s vestigios de uma exploragdo primitiva continuada pelos Romanos; na parte central do
Alentg o, os veios de cobre apresentam uma uniformidade de estrutura e de composi¢éo,
e de direccdo, que os ligam a um Unico sistema. Esta regido estd compreendida entre a
Serra de Ossa, Serra de Portel, Serra de Viana e Serra de S. Tiago do Escorid; as
exploragdes primitivas fizeram-se & superficie do solo e somente nas planicies. Sobre a
margem direita do Guadiana existe o jazigo de cobre de Xeres e Barcas abandonado
apesar da sua riqueza; e na zona dos porfirios feldspéticos de Alcagovas, entre Vila
Nova de Bardnia e Alcacovas, existem os fildes de cobre numa abundancia tal, que
justifica os vestigios de largas exploragdes primitivas.

A regido xistosa, que compreende as vilas de Estremoz, Borba e Vila Vigosa,
Alandroa e outras, € de uma riqueza metalifera tal que ndo escapou a exploracéo dos
antigos, sendo continuada pelos Romanos, pelos Arabes e até pelos reis portugueses. As
minas de ferro, iguamente abundantes em todo o territério portugués, chegaram
também a ser exploradas pelos Romanos, como se vé pela grande quantidade de
escorias e vestigios de fomos e restos de construgdes do jazigo de ferro da Moita do
Arnal. O Romano ndo fez mais do que continuar uma industria que ja estava montada, e
aproveitar a actividade de povoagdes submetidas, empregando-as no trabalho das minas.
O abandono sucessivo dessa indUstria pode em parte explicar-se como uma reaccdo a
violéncia empregada pelos Romanos nas suas exploracdes. Depois da queda do império
e sob o dominio gético e arabe, a peninsula tornou-se especialmente agricola. O
trabalho das minas sb renasceu em Portuga de um modo progressivo em 1853,
regularizando-se este trabalho pela lel de 1854, imitada da lei francesa de 1810. Em
1853 havia em Portugal apenas duas minas em exploracdo; em 1862 ja se exploravam
mais ou menos activamente vinte e quatro minas; e em 1866 ja se contavam cinquenta e
seis em exploragdo, noventa e quatro concessdes, e cento e setenta e um pedidos de
Concessao.

A decadéncia da industria metalUrgica, ligada a causas historicas das antigas

229 Byckle nota este facto importante no capitulo sobre a Civilizagdo em Espanha.
20 Exposition Portugaise (de 1867), grupo V.
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civilizagbes peninsulares, seguiu-se também a decadéncia da agricultura, substituida
pela rapina sistemética sobre as riquezas dos Arabes. Quando essa riqueza se anulou
completamente nas maos dos dominadores neocatolicos, isto €, terminada a reconquista
cristd, tanto Castela como Portugal se langaram na corrente das expedic¢fes maritimas, a
descoberta e conquista de novos territérios. Pode estabel ecer-se que, além dos estimulos
organicos, e da provocacao do territério, esta extingdo de recursos econémicos foi um
impulso que nos levou para o mar.

O trabalho dos metais, especiamente o do ouro e do aco, tornou-se um
caracteristico do génio portugués, e apesar de todas as vicissitudes porque tem passado a
nossa nacionalidade, a ourivesaria e a serralharia conservam a sua tenacidade local e
tradicional. E certo que nos falta a originalidade, mas isso resulta do préprio caracter da
estabilidade da tradicéo, que atem mantido a despeito de todas as causas que |he atacam
aexisténcia

De todas as formas da Arte portuguesa € a Ourivesaria a que tem uma evolugdo
completa, podendo pelas suas relacbes com a Arquitectura e com a Escultura, com a
opuléncia cultual e com a sumptuaria civil, e mesmo ainda com os ornatos populares,
formar-se por ela a sintese do génio artistico portugués. A Ourivesaria entre nés foi o
reflexo passivo da Arquitectura, imitando mesmo a sua policromia nos esmaltes; o gosto
ou estilo bizantino, as criacBes da construgdo gética ou ogival, o misto da renascenca
greco-romana produzindo o goético florido (a que em Portuga se chama o estilo
manuelino), o barroco e rococé da época jesuitica e pombalina, tudo isto aparece
imitado nos inlmeros produtos da Ourivesaria portuguesa, conservados nos mosteiros,
nos pagos e nas casas fidalgas. Este fendmeno ndo € exclusivo a Portugal; Renan,
falando da Arte na idade Média, acentua este carécter absorvente da Arquitectura: «ela
teve a desgraca de prejudicar muito as outras artes plasticas, condenando-as a uma
condicdo subalterna. Como a teologia matava a ciéncia racional reduzindo-a a situacéo
de ancila, a arquitectura gética, sendo sO por s a arte, tornava impossivel o progresso da
pintura e da escultura. Que diria Fidias, se ele se visse sujeito as ordens de arquitectos
gue Ihe tivessem encomendado uma estétua destinada a ser colocada a duzentos pés de
atura>»®! A esse fervor religioso e politico, que espalhou pela Europa as Catedrais
géticas, aparece a Ourivesaria como parte complementar e acidental da ornamentacéo
desses portentosos monumentos. Se a Escultura teve de se amesguinhar em
minudéncias, a Ourivesaria, para ser vista de perto e como um meio de deslumbramento
da sumptuosidade cultural, tomou-se um desenho de miniatura, reproduzindo o estilo e
0 aspecto da propria catedra que ornamentava. E por isso que a influéncia da
Renascenca da Itdlia sobre a Arquitectura gética € a mesma na Ourivesaria; Bramante e
Miguel Angelo sdo continuados no mesmo espirito por Benevenuto Cellini. Em
Portugal deu-se a luta da Arquitectura gética com a nova escola greco-romana da
Renascenca, ndo sO pela transaccdo do gético florido, como pela preponderancia das
doutrinas de Francisco de Holanda; na Ourivesaria o estilo gético de Gil Vicente é
indirectamente satirizado por Garcia de Resende nos seus versos da Miscelanea:

Ourives e Escultores (sc. italianos)
S80 mais sutis e melhores.

Num pais em que 0 povo sO muito tarde teve existéncia civil, a arte apresenta
apesar disso uma certa feicdo democrética na Ourivesaria, que ainda hoje persiste nos
ornatos de filigrana, em arrecadas das orelhas, dixes e nominas ou veneras. A

21 Art au Moyen-Age (Rev. dez Deux Mondes, 1862).
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Ourivesaria foi quase que exclusivamente religiosa, porque as ordens claustrais
absorveram em s todas as riquezas e energias durante séculos; a sumptudria civil s6 se
desenvolveu segundo a intervencdo dos decretos reais, e por isso sem um plano téo
manifesto.

O facto da existéncia de formas populares na Ourivesaria leva-nos a supor a
existéncia de um veio tradiciona nesta forma de Arte portuguesa. A filigrana € um resto
do dominio dos Arabes na Peninsula; a civilizagdo bastulo-fenicia, que precedeu aqui a
cultura jonica e romana, aproveitou-se da indUstria metalGrgica dos povos ibéricos. Os
fenicios tinham caracteres artisticos préprios, que as colénias maurescas renovavam, e
um desses é aindUstria metal Grgica, em que 0 génio escultural se manifesta. Diz Renan:
«Em geral os antigos Fenicios parecem ter sido mais escultores do que arquitectos.»**
Deste carécter deduz o eminente critico o tipo e o gosto da arquitectura fenicia: «Um
obreiro costumado a trabalhar em metais ou em marfim, se se aplicar a pedra, traira os
seus primeiros habitos, assim nos fragmentos de Um-el-Awamid sente-se 0 estilo
formado sobre outros materiais e nascido num outro meio. A aparéncia grosseira de
todos os antigos monumentos fenicios vem de que 0s seus muros recebiam toda a
ornamentacdo de placagem e de revestimentos.»*> E este gosto semita, que nos explica
0 azulgjo na arquitectura e essa ornamentacdo de fitas e linhas geométricas do estilo
arabe, de que a Espanha ainda apresenta assombrosos monumentos.

E entre esta dupla corrente da Arquitectura, ora absorvendo como subalternas
todas as outras artes, como a escultura e a pintura na |dade M édia da Europa, ora sendo
apenas um pretexto para a ornamentacdo da escultura, como na tradicdo semitica
peninsular, que se deve procurar a razéo dos estilos e da fecundidade da ourivesaria
portuguesa.

A Igreja popular da Idade Média aristocratiza-se em Portugal, lutando contra o
poder real pelas imunidades dos seus bispos, verdadeiros bardes feudais, a classe
senhorial serviu-lhe de instrumento, que ela conservou sempre numa submissdo
fanética, perdeu a sua resisténcia e tornou-se um aparato da monarquia absoluta. E por
isso que a lgreja deu ao culto essa sumptuosidade deslumbrante, empregando montes de
ouro nas suas custddias, cruzes, baculos, lampadarios, calices, relicarios, frontais,
sacras, turibulos, tocheiras, e outros objectos litdrgicos que excediam a opuléncia
desvairada dos grandes principes. Os Ourives trabalhavam para as ordens religiosas e
para os reis que as presenteavam, gquando lhes compravam indulgéncias para 0s seus
crimes. E uma arte especial, profundamente ligada ao espirito das classes e as
transformactes das grandes épocas sociais.

No livro V, tit. 56, das Ordenagdes Filipinas, publicado em 1603, encontramos
estas curiosas disposi¢des. «Mandamos que nenhum ourives lavre ouro em obra sua ou
alheia, de menos quilate, do que se lavra na moeda. Mas as pegas que comprarem de
ouro, que forem feitas fora do reino, e que notoriamente parece que sdo de obra
estrangeira, poderdo vender, posto que ndo sejam de ouro dos ditos quilates que corre. E
primeiro que as vendam as mostrardo aos juizes do seu oficio, para reverem a qualidade
delas. E quando as venderem, sera por alei do ouro de que astais pecas forem.

«1 — Nem outrossim venderdo pegas de prata, ou ouro a olho, sendo a peso, nem
far& manilhas de prata ou ouro sobre outro metal algum, qualquer que sgja.

«2 — E mandamos que ourives algum, ou outra alguma pessoa néo engaste nem
ponha pedra alguma falsa ou contrafeita, assm como séo rubis, diamantes, esmeraldas,
safiras, turquezas, balais, jacintos, pérolas, aljofar grosso ou mitdo, nem outra alguma
pedra em anel de ouro ou de prata, nem em outra coisa nem peca alguma. O que se néo

232 Mission de Phénice, p. 829.
233 | bidem, p. 819.
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entendera nas coisas que lhe mandarem fazer para servico dasigrejas.

«3 — E quem fizer o contrério em cada um dos casos acima ditos, perdera todos os
seus bens, metade para a Arca da Piedade, e a outra para quem o acusar.

«4 — E nenhum ourives de ouro, ou de prata faca falsidade nas obras de ouro ou
prata que fizer para vender metendo-lhes alguma liga porque a lei, bondade e valia do
ouro ou prata sgja abatida, nem metam nas obras, que lhe mandarem fazer, mais baixo
ouro ou prata do que os donos das obras mandarem. E qualquer que maliciosamente o
contrério fizer, se a falsidade que tiver feita chegar a verdadeira valia de um marco de
prata, morra por isso. E ndo chegando a dita valia, seja degradado para sempre para o
Brasil. E em cada um destes casos sua fazenda seré confiscada.»

Por esta lei se descobre um topico para conhecer os objectos da ourivesaria
portuguesa, pela analogia com os quilates da moeda; além disso, a escola portuguesa
era téo distinta na sua fei¢cdo, que para distinguir os objectos estrangeiros, se apelava
para o confronto da sua notoriedade. Nos objectos de ornato das igrejas € que era
somente permitido o engaste de pedras falsas. Esta Ultima clausula explica a extingdo da
ourivesaria religiosa, porgue mostra que acabara essa crenca que inspirava os artistas da
Custodia de Belém, ou da oferecida & Senhorada Oliveira.

E nas provincias do norte que se conserva a tradicdo industrial da ourivesaria, em
S. Cosme, Valbom, Rio Tinto, Jovin, S. Pedro da Cova e Fanzeres, onde ainda existem
vérias oficinas. A situagdo desta industria acha-se curiosamente descrita no Relatério da
subcomissdo do inquérito industrial de 1881: «S&0 os concelhos de Gaia e Gondomar
que se ocupam nesta industria local e histéricac — o foco industrial desta espécie €
Gondomar. Todo o concelho, a excepcdo das freguesias serranas, possui mais ou menos
oficinas onde trabalham operérios hospedados e alimentados pelos patrdes, ou oficiais
gue trabalham domesticamente por tarefa e por conta dos mestres das oficinas.» Depois
de definir bem a organizacdo desta industria, continua:

«Os oficiais que trabalham em suas casas recebem por peca. Fabricam prin-
cipamente cordéo, e a unidade da obra € o corddo de grossuras ordinérias com oito
palmos de comprimento, cujo feitio é pago a razdo de 320 réis. Cada operério pode
fazer meio corddo por dia ... A indUstria decai desde 1870 pela introducdo do ouro
francés. O nimero dos ourives era ha dez anos triplo. Setecentas ou oitocentas pessoas
foram expulsas pela concorréncia, indo trabalhar para os campos, emigrando muitas.
Assim se despedacam gradualmente as pequenas industrias histéricas e tradicionais,
diminuindo os elementos da riqueza tradicional .»*** Além desta causa de decadéncia da
ourivesaria, 0 autor do Relatério apresenta uma de carécter socia: «E a alteracdo dos
habitos da populacéo rural. As populacfes primitivas entesouram sob a forma de afaias
de ouro, e 0 Minho era e ainda € um tipo curioso desta espécie. Mas ha maneira que as
novas nogdes crematisticas vao entrando no espirito do povo, as economias preferem
empregos lucrativos.»*® Para lutar com a bijuteria francesa, falta a0s nossos operérios o
essencial, ignoram o desenho, e poucos sabem ler, e apenas haveis em reproduzir, 0s
modelos estrangeiros, tém em seu favor a barateza dos sal&rios proveniente da sua
organizagao doméstica. O ouro em que trabalham é fundido das antigas pecas do século
XVIII ou de D. Jodo V, das &guias americanas, ou de obras velhas.

Na industria da prata, a organizacdo € a mesma que na do ouro; trabalham em
prata importada da Inglaterra e na dos pintos, hoje retirados da circulagéo, e a oitava
parte da sua producao é destinada ao culto catdlico e o restante & sumptudria civil >

A serraharia teve 0 seu esplendor no século XVI, como se infere deste quadro

23 Relatério, pp. 51 e 52.
2% Relatorio, p. 357.
26 | bidem, p. 359.
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tracado por Frutuoso: «A Justica e o Capitdo (da Ilha da Madeira) Ihe encarregaram (a
Gaspar Borges) a arcabuzaria, e ensinou certos serraheiros do Funcha a conserta-la
Ensinou a todos os serralheiros da cidade de Ponta Delgada o concerto e feitio da
arcabuzaria e armas, tanto que o que dele ndo aprendeu ndo as sabe bem fazer, como é
notério. Fez as balancas da alféandega desta ilha e da Terceira, que sdo pegas reais e de
grande desengano... Fez o relégio da cidade e de Vila Franca, e renovou o da Ribeira
Grande, tudo em baixos pregos a respeito da delicada obra que fez... Fez alguns ferros
de hosticas... 0 que cumpre de armas, espingardas novas, assim de pederneira como de
fogo; grades para a alfandega e para a capela do Santo Sacramento da vila da Ribeira
Grande, que ndo acabou e outras obras... e contudo vive pobre, tendo téo rico
engenho.»**’ No Relatério do Inquérito industrial de 1881 |&-se também: «Em torno do
Porto, nos concelhos de Bougas e de Gaia, vé-se ainda o resto das antigas Ferrarias, ja
de todo extintas no da Maia»*®; «na Pdvoa repara as ferragens dos barcos, por toda a
parte as afaias agricolas e 0s acessorios da construcdo de casas. Em Penafiel o carécter
da ferraria é também este, mas ja foi outro. Ainda resta uma velha oficina, onde
trabalham dois homens no fabrico de candeias de ferro estanhadas, de que outrora se
fazia uma exportacdo importante para o Brasil. — Porque morreu esta pequena industria?
Porque essas antigas candeias passaram de moda, especialmente depois da introdugdo
do petréleo. — A causa do atrofiamento da antiga industria do prego no concelho da
Maia € outra. Véem-se ainda hoje ao longo da estrada de Braga, fechadas, arruinando-
Se, as numerosas casinhas dos antigos ferreiros condenados pela concorréncia do prego
de arame fabricado mecanicamente em Lisboa e no Porto, etc.»™ «As oficinas de prego
batido e de fechaduras de Gaia estéo localizadas ao sul do concelho, na Bandeira, no
Padrdo, no Marco, e em Avintes ha trés que funcionam exclusivamente para a
exportacdo. Pequenas e miserdveis oficinas, os mestres recebem a matéria-prima da méo
dos negociantes do Porto, aos quais vendem o produto depois de fabricado: existem nas
condicdes tipicas da pequena industria »**

Um dos caracteres do povo portugués é a habilidade com que trabalha a pedra;
escreve Hautford: «Merece especial mengdo a maneira como em Portugal trabalham a
pedra produzida neste pais. Nenhum outro possui melhores materiais para as
construcles. Esta pedra é calcéria, € o marmore nobre de Lineu. A pericia dos
habitantes para a lavrarem € pouco vulgar, e as obras que saem das suas maos sdo de
uma perfeicao admiravel .»*** Comprovaremos esta observacso por estas palavras de um
director da Academia de Belas Artes de Lisboa: «Os nossos operarios foram sempre
tidos na conta de mui hébeis canteiros e ourives, e com efeito € inexcedivel a perfeicéo
com que sabem reproduzir os modelos que Ihes sdo apresentados. Na execucdo sdo
admiraveis, e todas as vezes que se trata de levar a cabo uma obra para que tenham bons
modelos, podem os seus produtos correr parelhas com os de qualquer outra nagéo. O
caso porém é diferente, quando se Ihe pede algum trabalho original, quando se Ihe pede
ndo SO que reproduzam sendo que inventem quando Ihes falta um guia seguro para o que
respeita a concepcdo. A razdo deste fendbmeno é facil de encontrar. Os operérios
portugueses tém boa educacdo técnica, mas ndo a tém artistica; e esta falta é por tal
forma importante, que Ihes ndo valem sua natural propenséo e facilidade para suprir o
que lhes ndo deu o estudo.»**?

7 qaudades da Terra, p. 294.

238 Relatdrio, prologo.
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A primeirainfluéncia a que obedeceu a industria da construgéo foi francesa; ainda
num documento de S. Tiago de Coimbra, de 1324, as paredes de taipa eram chamadas
muro francés, como o notou Viterbo; as descobertas maritimas actuaram directamente
sobre o tipo da construgcdo civil, como observou Azurara, «e as grandes alturas das
casas, que se vd0 ao céu, que se fizeram com a madeira daguelas partes»** Os
portugueses que regressam do Brasil com os seus capitais tém modificado também as
formas da construcéo, como se reconhece no Relatério do Inquérito industrial de 1881.:
«O concelho de Felgueiras, por exemplo, onde a abundancia de capitais dos repatriados
é tanta ... aparece mosqueado de verdadeiros palécios bordando as estradas»*** Os
costumes e forma do trabalho sdo primitivos: «O operario dos arrabaldes (do Porto) vem
aos bandos a segunda-feira de madrugada, carregado com a saca onde traz a broa para
toda a semana; vive durante ela; arranchando pelas obras ao caldo; e ao sdbado regressa
apassar o domingo em casa com a familia, que entretanto cuida da lavoura e da engorda
dos bois. Em parte os operérios sdo também lavradores, pequenos proprietarios, e as
economias do sal&rio consolidam-se na terra. Ler ndo sabem, em geral, nem tém
rudimentos sequer das artes do desenho: copiam com certa habilidade os modelos
tradicionais, e trabalham sob o comando dos mestres-de-obras que ou dirigem as
construcgdes por conta de seus donos ou as tomam de empreitada. O mestre, formada a
sua turma de carpinteiros ou pedreiros,. procura o trabalho para conservar esses que séo
e ficam como seus clientes, e do salario de cada um cobra 40 réis, aém do que mete em
conta ao proprietario como jornal dos aprendizes, a quem nada paga. E um regime. de
trabalho primitivo, em que o operario paga um prémio excessivo a quem lhe angaria
trabalho, e no qual a aprendizagem é brutal, impedindo as criancas de aprenderem as
primeiras letras»** Precisamos mais uma vez transcrever as proprias palavras do
Relatério oficial, para definir o carécter tradicional da industria construtora, e que
diferencia as duas regides portuguesas. «O sistema diverso das construgdes faz com que
a natureza do trabalho dos oficios de pedreiro e estucador sgja diferente no norte e no
sul do reino. Na regido dos granitos os muros fazem-se ordinariamente com
paralelepipedos, mais ou menos regulares, que vém desbastados das pedreiras e sdo
assentes em fiadas que o operario cimenta com argamassa: no Porto e seus arredores sob
0 nome de perpeanho usa-se de lgjes que tém em regra 0,28 m de espessura, e com as
guais se levantam panos de muro de casas de trés e quatro andares. A construcdo das
paredes € mais simples e mais facil do que no sul, onde se necessita estudar o
assentamento de cada pedra, de dimensdes e formas variaveis, mas o pedreiro do norte &
a0 mesmo tempo canteiro, isto €, lavra a pedra das vergas e umbreiras, das cornijas e
mais adornos das casas, trabalho que nos calcarios do sul compete a um oficio
particular. No sul é o pedreiro que enche e reboca os muros que fez; aqui (norte) esse
trabalho compete ao trolha ou estucador, que, depois de encher com argamassa,
guarnece de cal fina ou gesso nos tectos. Assim a construgdo emprega no sul pedreiros,
canteiros e estucadores; e no norte sO pedreiros e trolhas. — Mas a pedra que vem para
as obras, chega ja aparelhada de modo que entra directamente na construcéo dos muros,
se é degtinada a eles, ou carece apenas de ser acabada se é destinada a vergas,
umbreiras, cunhais ou cornijas isto € o que se chama esquadria. Esse primeiro aparelho
da pedra € o oficio dos chamados montantes que trabalham nas pedreiras de onde se
abastece a cidade.»**® Além desta organizacdo e forma do trabalho, existem costumes
particulares da classe, tais como esconder as ferramentas na obra ao sdbado, quando

243 Crénica da Conquista da Guiné, p. 14. Ed. Paris.
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retiram os operarios,; ndo as levam consigo, para que a obra néo fique interrompida. Em
Lisboa, assim que se acabou de armar a gaiola de madeira para se revestir de magame,
lancam-se foguetes, embandeira-se tudo, e da-se um beberete aos operarios; € ao que se
chama colocar o pdo de fileira. Tanto no norte como no sul de Portugal os estucadores
vém de Afife e de Viana.

Cabe tratarmos aqui das formas tradicionais da construcdo naval; Azurara fala no
Barinel **’, do qual ainda no século X V11 dizia D. Francisco Manuel de Melo: «Erauma
embarcagdo de remo, que entdo Se usava, cujo nome ainda retemos nas Varinas subtis,
de que hoje nos servimos »**

Na ria de Aveiro, usam-se 0s barcos moliceiros «construcoes obesas, de proa e ré
contraidas e que servem para o transporte das algas impropriamente chamadas molico,
pois que elas ndo podem servir para as palhogas e constituem apenas um riquissimo
adubo para a agricultura, etc. — Estes barcos aparecem por centenas na sua feira (25 de
Marco) sarapintados na popa e proa com pessoas reais e animais disformes».?*

Diz o Reélatério do Inquérito Industrial de 1881: «A construcdo naval pode dizer-
se extinta: os estaleiros de Vila do Conde, do Porto, de Gaia, ndo tém a quilha de um
navio; é a cabotagem e a pesca que alimentam esses operarios. Os construtores de Vila
do Conde sumiram-se; uns trabalham nos campas, outros emigraram para o Brasil. — A
decadéncia da marinha é a da construcdo naval, porque os dois factos sdo correlativos,
etc.»*° A cordoaria apenas se conserva na Pévoa de Varzim por causa das pescarias.

Os traba hos da carpintaria levam-nos a falar daindistria da louca de pau, da qual
jd no século XVI escrevia Frutuoso, referindo-se a habilidade dos habitantes da ilha da
Madeira: «kEm muitas partes desta ilha produziu a natureza muitos dragoeiros do tronco
dos quais se faz muita louga, e muitos séo téo grossos que se fabricam de um s6 pau
barcos, que hoje em dia ha, que sdo capazes de seis ou sete homens, que vao pescar
neles; e gamelas que levam um moio de trigo.»*** No Minho ainda se conservam estes
costumes na fabricacdo de concas, maceiras e pas para as eiras, Socos ou tamancos. Lé-
se num estudo sobre a Reforma do Ensino das Belas-Artes: «Todos 0s que viveram em
Coimbra conhecem a habilidade dos filhos da terra nos trabalhos de escultura em
madeira; essa aptiddo natural pode e deve servir para alguma coisa mais do que fazer
palitos mais ou menos frisados. E igualmente triste ver o modo como nas localidades do
Minho os oper&ios mabaratam a sua natural habilidade na escultura em madeira,
cortando dentro de uma garrafa de vidro estreito uns castelos fantasticos de madeira,
que sdo abortos de uma fantasia artistica inculta»**? inddstria dos mar chetados e obras
devime dailha da Madeira, que hoje sai da sua estreiteza local, ja nos aparece celebrada
no século XVI: «E nas faldas da serra, da banda do sul, muita giesta, que € mato baixo
como urzes, que da flor amarela, de que gastam nos fornos, e dela se colhe a verga, que
esburgam como vimes, de que se fazem cestos brancos mui galantes e frescos para
servico de mesa e oferta de baptismos e outras coisas, por serem mui alvas e limpas, e
se vendem para muitas partes fora da ilha e do reino de Portugal, porque se fazem
muitas invencdes de cestos mui polidos e custosos, armando-se as vezes sobre um, dez e
doze diversos, ficando todos juntos em uma peca sO; e para se fazerem mais alvos do
que a verga é de sua natureza, ainda que muito branca, se defumam com enxofre»® Na
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Viagem a Portugal de Tron e Lippomani, em 1580, ja se elogia a habilidade dos artistas
portugueses para o0 torno: «Trabalham delicadamente ao tomo, em que fazem guarda-
sOis de barba de baleia, obra acabada, e cocos lavrados a modo de tagas com embutidos
de madeira do Brasil. Vasos de estanho e mais objectos deste metal se fabricam
abundantemente, e se carregam para a India, onde ddo grande lucro.» Este tipo de
guarda-sol ainda se conserva no Minho.

A industria do barro é a que conserva no seu tipo tradicional o carécter de um
importantissimo documento étnico; Viterbo cita um documento de Penacova de 1192,
em que a palavra infusa tem ainda o sentido actual: «Era a infusa, como hoje, um vaso
de barrocom igua disposicdo para servir a &gua e ao vinho, e sem determinada
grandeza.» Os pucaros de Estremoz ja eram citados no século XVI pelos vigantes
estrangeiros; na Relagcéo da Viagem do Cardeal Alexandrino em 1571 |é-se: «Sobre a
mesa estava sempre um grande vaso de prata, cheio de agua, do qual se deitava em um
jarro, chamado na lingua portuguesa pucaro, do feitio de uma urna antiga, de atura de
um palmo, e feito de certo barro vermelho, subtilissmo e luzidio, que chamavam barro
de Estremoz, pelo que e-rei bebeu seis vezes» Madame d' Aulnoy, na sua Viagem a
Espanha, fala destes pucarinhos notados pela sua porosidade %**, que produz pela
vaporizacdo a frescura da &gua. A louca preta que se consome hos campos € produzida
nos fomos de Bai&o e de Gaia.

Na Revista de Instrucéo, do Porto, |&-se acerca de ceramica nacional: «Em
Coimbra conservou-se tradicionalmente o fabrico de uma faianca barata, popular, cuja
ornamentacdo € sumamente caracteristica. O barro € de boa qualidade, o esmalte
delgado, bastante claro, e funde-se bem com a massa; a cozedura é satisfatéria, porque a
louca da um togue metdlico, as cores sao vivas, resistentes e bastante variadas, numa
palavra: o produto agrada; ... Para o arquedlogo essa louca de Coimbra tem um valor
especial, porque € a Unica falanca nacional que representa hoje claramente a tradicéo
oriental, e diremos, particularmente a influéncia do estilo arabe. Se féssemos a escolher
entre os estilos do Oriente, diriamos que é a arte persa popular a que tem com a arte de
oleiro de Coimbra maior semelhanca. E sabida a intima ligaco que existe entre o estilo
persa e o estilo hispano-érabe da |dade Média; isto é corrente para aqueles que estudam
a histéria da Arte, mas neste lugar convém acentuar a ligacdo, para que ndo haa
dividas. Ndo deve admirar esta remota afinidade através dos séculos e dos mares,
guando na olaria das aldeias, tanto na louga preta como na vermelhatosca (néo vidrada),
achamos formas de vasilhame e motivos de ornamentacdo puramente pré-historicos e
que poderiam ter sido achados tanto nas habitagdes lacustres da Suica, como na Asia
Menor, como na Bretanha ou Escandinavia. — Essa pintura da louga de Coimbra,
simulando penas e penachos de aves raras, de plumagem aveludada, deslumbrante, de
caudas de pavéo, tragadas sobre um fundo formado por grandes fetos verdes, produz um
efeito tdo singular, d4 a louca um aspecto tdo arcaico, tdo caracteristico, que €
impossivel confundi-la com a de outra qualquer regizo.»*

O historiador francés Henri Martin, ao visitar Portugal pela ocasi&o do Congresso
Antropoldgico de 1880, descreve numa das suas cartas 0 nosso genio colorista a
proposito do aspecto das casas: «O pitoresco aspecto ndo estd sO na grandeza e na
diversidade dos locais, estd também na decoracdo destas elevadas casas brancas, muitas
delas revestidas de (azulgjo) faiangas azul-claro, com tabuinhas verdes, beirais e

2% | semble quelle (I’eau) bouille quand elle est dedans, au moins on la voit agitée, et qui
frissone (je ne sais s cela se peut dire), mais quand on I’y la laisse un peu de temps, la tasse se vuide, tant
cette terre est poreuse; elle sent fort bien.» Camdes, na sua primeira Carta da india, diz das damas que
«chiam mais do que pucarinho novo».

% 3. de Vasconcel os, Revista da Sociedade de Instrucéo, t. 111, p. 379.
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telhados encarnados. Este povo é colorista por instinto; nos campos as mulheres e as
raparigas, quando se juntam, agrupam as cores vistosas e variegadas dos seus trajos com
uma harmonia que poupava a qualquer pintor o trabalho de compor o seu quadro. E
singular coisa, que um povo que neste gréo tem o sentimento da cor, n&o possua escola
de pintura, €le, tdo vizinho da grande arte de Andaluzia.» Ao tratarmos da ourivesaria ja
caracterizamos uma das formas de arte popular; o trabalho dos azul€jos € a transi¢éo da
indUstria para a invengdo artistica, e provém das mais remotas orientagdes das racas
peninsulares. As civilizagbes da Mesopotamia empregaram o tijolo esmaltado para o
revestimento dos seus muros, como em Erek, com cores vermelha, branca e negra; sabe-
se que a liga do bronze dos povos hispanicos eraigual a da civilizacdo da Caldeia, e que
um ramo ibérico veio da Asia Ocidental através da Africa até entrar na Espanha. Aqui
temos estabelecida a linha de continuidade, pela qual se pode explicar o
desenvolvimento exclusivo que teve a ornamentacdo dos azulejos na Espanha, logo com
o0 primeiro contacto com os Arabes, e a sua invencivel persisténcia depois de terminada
areconquista cristd. As casas, 0s templos, as colunas, em tudo se empregava o azulejo
segundo 0 gosto mauresco, como um luxo proprio da gente abastada; donde vem o
ditado espanhol, aplicado por Sancho a um individuo pobre: No hara casa con azul€jos.
No seu livro sobre as Artes em Portugal, Raczynski escrevia em 1845: «Os azulgjos
congtituem em parte a fisionomia de Portugal. — H& poucas igrejas, poucas casas que 0S
ndo tenham. Umas vezes circundam as portas dos edificios, outras vezes ornam 0s
vestibulos e as escadarias. Na maior parte das casas, mesmo nas mais pobres, as paredes
interiores sd0 guarnecidas deles até a atura de trés pés ou mais. Ha casas que sdo
revestidas exteriormente desde a sua base até ao tecto.»*° Os azulejos antigos, como
observa Ceuleneer, sdo caracterizados pelo seu reflexo metdlico, sendo o mais vermelho
das fébricas de Valéncia e Maiorca, e os mais dourados da Andaluzia formam o tipo
hispano-mauresco. Depois temos 0 azulejo em camafeu, em que predomina a cor azul
sobre fundo branco, dos séculos XVII e XVIII; desta categoria diz Raczynski: «Os mais
belos azulgjos sdo aqueles que pertencem aos séculos XVII e XVIII, e que representam
cacadas, assuntos sagrados, factos referentes a historia de Portugal, cenas campestres,
paisagens, vasos de flores, arabescos, ornamentos arquitectonicos da época de Le Notre.
Estes assuntos sd0 muitas vezes tratados com talento.» Os azulgos em que predomina a
cor amarela sdo 0s que se consideram fabricados sob a influéncia italiana. O gosto do
reflexo metdlico foi decaindo com a influéncia arabe, ou mudéjar, conservando-se até ao
seculo XVII, em que a Pragmética Real de 1566 proibiu em Espanha o trabalhar a
mourisca.>’ Compreende-se como num pais catdlico, e sob a intolerancia da | nquisicao,
Se operasse esta revolucado repentina no gosto, e em Portugal se imitasse a faianca
holandesa, como na Espanha se imitava o estilo italiano. Diz Ceuleneer: «Os melhores
azulgjos, no género holandés, datam em Portugal do XVII e XVIII séculos. O fundo €
branco e o desenho em camafeu é de um brilho azul-ferrete; alguns destes azulejos tém
uma cor violeta, como nos corredores do Convento de Cristo de Tomar. A principio
estes azulgjos vinham de Ddlft; até que se comecaram a fabricar em Portugal. — Foram
mais longe que os Holandeses. N&o se contentaram em fazer azulejos ornados de alguns
peguenos desenhos, mas quiseram produzir verdadeiros quadros de faianca. — Estes
guadros sdo muito mais raros em Espanha do que em Portugal. — Os azulejos em relevo
sdo sobretudo vulgarissimos em Portugal; e actualmente ainda em Lisboa, Porto e outras
localidades as fachadas das casas sdo revestidas com estas faiangas. O ornato que nelas
se encontra mais frequentemente é o cacho de uvas, e as cores dominantes sdo o
amarelo e o verde. Estes produtos sdo em geral de uma producéo pouco esmerada, e de

26 Op, cit., p. 427.
7 Ceuleneer, Le Portugal, pp. 55 e 56.
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um valor artistico relativo; porém, esta policromia da as casas um cunho e aparéncia de
aegria..»”® Vése que o periodo de florescéncia da cerdmica dos azulgjos coincidiu
com a influéncia holandesa, que tantas relacbes tinha com a arte antiga de Portugal;
desde que a influéncia italiana entrou ca tardiamente, acabaram essas cores vivas que
consolam a vista, predominando o verde e 0 amarelo, e extinguindo-se as composi ¢oes
largas da pintura mural.>°

O mosaico, transformado pelos Arabes em azulgjo, recebeu também em Portugal
uma forma caracteristica, a que se chama Embrexados, dos quais escreveu o visconde
de Juromenha: «...que se compde de pedrinhas de diversas cores, misturadas com
conchas e cacos de faianca. Também se empregavam os embrexados para ornar com
eles os muros, as fontes, as salas de jantar, os refeitérios, etc.»**°

As industrias locais acham-se também reforgadas por notaveis indistrias caseiras,
sobre este ponto observa o Sr. Vasconcelos, entre a extraordinaria actividade das
provincias do Douro e Minho: «Guimaraes com a sua ourivesaria e 0s seus magnificos
linhos, o seu belissmo aco;... Faro, ha ali uma indUstria Unica no pais, e de grande
futuro: a dos tecidos de crina, ndo falando na das rendas de Olh&o e outros pontos. — A
ilha da Madeira e as dos Acores (Angra) florescem ali numerosas indlstrias caseiras,
que se podem transformar facilmente em industrias de concorréncia; citaremos somente
as industrias de vime e junco, dos tecidos de palha, das rendas e bordados, das madeiras
intarsiadas (embutidas), das flores de penas e de cera, etc.»*** No Minho s muito
gerais os teares, em que se tecem os panos de linho, os bragais, e dali o singular
fendmeno de abandonarem os trabalhadores do campo a labutacdo da lavoura pela
tecelagem dos cotins. As ragas pré-célticas do Ocidente da Europa distinguiam-se pela
sua grande habilidade para a tecelagem; Plinio (XXX, 2) enumera entre os tecidos mais
estimados, que suplantavam os dos Romanos, os fabricados pelos Cardicios, pelos
Rutenos, pelos Bituriges, pelos Caletes e pelos Morins®™ entre os nomes antigos dos
panos, temos ainda o cadar¢o, 0 cadoxo, as rotinas, as baetas, as chitas e os morins que
coincidem com estes nomes de povos. O asseio de uma casa ainda hoje entre o povo
consiste na abundancia das roupas brancas, e em ter na arca teias de linho. Na sua
viagem a Espanha, Mme d'Aulnoy observou este mesmo facto: «E preciso que me néo
esquega dizer-vos gque se ndo pode achar linho mais belo do que o que se tece neste pais
(Bayona) — a teia é feita de um fio mais fino que os cabelos, e o belo linho é ai téo
comum que toco nisto acidentalmente.»”® J& no século XVI, na relacdo da viagem a
Portugal de Tron e Lippomani, se citavam os panos portugueses pela sua superioridade:
«As telas portuguesas séo na verdade belas; algumas chamadas casiquino, mui alvas e
finas, e aguns lengdis a mourisca, que sdo baratos e lindos.» Alguns desses panos
acham-se citados nos forais antigos e emprazamentos com o nome de Bragal, e da sua
persisténcia diz Viterbo: «Na Beira e Tras-os-Montes ainda hoje chamam Bragal a um
pano de linho grosso atravessado com muitos corddes.» Da habilidade de méos das
mulheres fala também no século XVI Frutuoso, indicando a causa do vigor das
indUstrias caseiras. «Esquisitos manjares de toda a sorte como os sabem fazer as

%8 | bidem, p. 59.

%9 Num estudo sobre a pintura moderna em Lisboa, Ramaho Ortigdo lamenta: «...que tdo
deploravelmente se houvesse quebrado no século XVII, juntamente com a nossa tradicdo maritima e
comercial, a nossa tradicdo de arte téo estreitamente ligada a tradicdo flamenga no tempo de Van Eyck e
de Francisco de Holanda, de Jodo Flamengo e de Gréo Vasco, Unica época da nossa histéria em que a
pintura nacional teve o seu claréo no mundo.» Revista de Estudos Livres, t. I, p. 540.

%0 Ap. Raczynski, Les Arts en Portugal, p. 429.

261 A Reforma do Ensino das Belas-Artes, p. 194.

262 Bel|oguet, Ethnogénie Gauloise, p. 482.

%3 Op. cit., p. 5.
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delicadas mulheres da ilha da Madeira, que, além de serem mui bem assombradas, mui
formosas e discretas e virtuosas, sdo extremadas na perfeicdo deles, e em todas as
invencdes de ricas coisas que fazem ndo tdo-somente em panos com polidos lavores,
mas também em acticar com delicadas frutas.»***

Da manufactura do linho, 1&-se no Relatério do Inquérito de 1881: «E esta uma
das indUstrias mais gerais e mais caracteristicas de todo o Minho. N&o ha concelho do
distrito do Porto onde mais ou menos se ndo cultive, se ndo amasse, se ndo fie e se ndo
teca o linho. — H& cerca de duzentos teares, especialmente nas freguesias de S. Cosme e
Féanzeres, distribuidos pelas casas; e além dos panos lisos, ou dos atoalhados, tecem-se
riscados tintos e cobertas de um tipo caracteristico em que a |a de varias cores entra
como ornato em desenhos mais ou menos barbaros.»**® Em Gondomar e Pendfiel esta
indUstria caseira ja se alargou em oficinas, tendo entrado num periodo de concorréncia
de que decaiu havera dez anos. A fiandeira do algoddo desenvolveu-se na Maia e em
Boucas, tornando-se a sua tecelagem uma pequena indistria local dos cotins e riscados
26 Em Santo Tirso «fabricam as baetas carricas, de um uso local tradiciona»®’, Na
Pbvoa e em Felgueiras tecem-se «mantas para a gente do campo». As camisolas de
malha de 1& grossa dos marinheiros e camponeses que se produziam em Bougas ainda
sd0 objecto de uma indistria doméstica em Vila do Conde, onde se mantém a industria
das rendas, definhada com a decadéncia da navegacdo. As rendas ainda séo uma forma
da actividade doméstica em Vila do Conde e Azurara, sustentando-se por causa da bela
linha de Guimarées, e pelo comércio de mulheres que as exportam para o Brasil e as
vendem pelas portas. Os costumes domésticos da fiacdo e da tecelagem acham-se
determinados desde os tempos mais antigos da nossa nacionalidade; no Cancioneiro da
Vaticana |é-se;

Sédiala fremosa seu fuso torcendo,
sa voz manselinha fremosa dizendo
cantigas de amor.

(Cang. n°321.)

Vi boas donas laurar e tecer
cordas e cintas, nem asvi teer
ber¢’ ant’ o fogo a dona mui honrada, ...

(Cang. n°786.)

A indGstria das |15s anda ligada a actividade pastoral e as suas quaidades sio
também caracteristicas em cada provincia, segundo as racas ovidias que ai estacionam;
elas apresentam as qualidades tipicas das trés variedades de carneiros portugueses,
dividindo-se em 1&s merinas, feltreiras e longais, comuns as |18s brancas e pretas. As las
brancas apresentam as seis qualidades merino fino, entrefino, ordinario, grosseiro,
feltroso ordinério e entrefino, entremerino e longal-lustrino, todas do tipo merino. Ao
tipo feltreiro pertencem as qualidades feltreiro ordinario, entrefino e fino; ao tipo longal
pertencem o longal lustrino, simples e feltroso, e o longal churro, simples e feltroso.
Nas las pretas também ha divisdes especiais segundo os trés tipos, a0 merino,

6% saudades da Terra, p. 200.
265 Relatério, p. 44.

%66 | hidem, p. 45.

27 | bidem, p. 47.
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pertencem as qualidades do merino entre simples fino, surrubeca e mesclado; merino
ordinario simples, crespéo e feltroso, e merino grosseiro. Ao tipo feltreiro pertencem o
feltreiro entrefino simples, altoso e mesclado, feltreiro ordinario simples, mesclado e
altoso; entrefeltreiro e merino. Ao tipo longal pertencem o entrelongal e merino,
ordinério e grosseiro, longal, lustrino feltroso e longal churro feltroso, *® A 14 suja
(churdo e lurdo) ou com suarda de Tras-os-Montes lava-se em &gua para a exportacao;
ado Alentejo lava-se com urina ou soda (ou sugarda)®® e secam-na em ramblas.

A industria da seda tem em algumas provincias a forma doméstica, criando-se 0
bicho e vendendo-se o casulo as rasas; florescente no tempo da administracdo do
marqués de Pombal, «foi rapidamente decrescendo até chegar ao estado em que hoje se
acha, permanecendo a cultura reduzida quase as provincias de Tras-os-Montes e das
Bei raZSY,O e ai bastante decadente agora em resultado da moléstia que atacou 0 Sirgo,
etc.»

Em Santo Tirso e Penafiel refina-se a cera; em Pagos de Ferreira, na freguesia da
Carvalhosa, fabricam-se as crogas ou pahocas, em Penafiel, as chancas ou tamancos;
no concelho de Pagos de Ferreira, os fusos. A fabricacdo do pdo € ainda nas provincias
uma indlstria caseira, tomando-se ja fabril no concelho de Gaia, do Marco e de
Vaongo, e como emprego de mulheres; governar o pao consiste em peneiralo e
amassa-lo; quando comeca a fermentagdo da massa, diz-se que esta finto ou levedo,
tendo-se-lhe previamente feito trés cruzes na massa, com as seguintes formulas:

aprimeira cruz. O Senhor te acrescente,
O Senhor te levede.

a segunda: S80 Mamede
Te levede.

aterceira: S3o Vicente
Te acrescente.®”*

Do fermento que se mete na massa fez 0 povo a entidade Sdo Crescente, e nos
Acores chama-se-lhe 0 crescente; o Sr. Leite de Vasconcelos, descrevendo os costumes
supersticiosos ligados a cozedura do péo, cita uma formula italiana analoga a nossa:

Pani, crisci,

Come Diu ti binidissi;

Crisci, pani, ‘utalafumu
Comu Diu crisciu alu munno.

Se a massa ndo leveda, pde-se-lhe em cima um rosé&rio ou roupa de homem, ou
passa-se com um ticdo por cima; para que a massa nao azede mete-se uma faca na cruz,
ou um copo de &gua; o bolo que se faz da massa das rapaduras chama-se neto ou
brindeiro, e costuma dar-se as criangas. Quando ha forno comum numa terra 0 homem
que trabalha nele recebe uma poia (Tabuago) ou pdo que lhe é destinado em cada
fornada.

Vejamos agora o tipo tradicional do pequeno comércio que € coexistente com a
pequenaindustria; as Feiras andam correlacionadas com certos dias da semana e com as
festas religiosas do ano.

%8 A J. Teixeira, Relatério do Conselho Geral das Alfandegas, em 1876 e 1877, p. 41.
269 Relatdrio da Subcomissio do Inquérito, p. 323.

20 A J. Teixeira, op. cit., p. 43.

21 TradicBes populares de Portugal, p. 230.
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Os nomes dos dias da semana perderam em Portugal a sua designacdo politeista;
apenas se encontra dia martes em uma poesia de Luis de Azevedo, do meado do século
XV; sob a pressdo catdlica ficou-se chamando por férias, derivado das rezas candnicas.
Os mercados permanentes e 0s anuais também se chamam feiras; fazem-se por ocasido
dos gjuntamentos populares nas férias religiosas de comemoracdo de templos ou dos
patronos, ou da exposicdo de reliquias, numa feira de Coimbra, no Campo de Santa
Clara, era a abadessa que vinha amotacar os géneros, como se usava em muitas feiras
de Franca. Diz o abade Corblet na sua Notice Historique sur la Foire de la Saint Jean, a
Amiens. «O aniversario da dedicacdo das igrejas, as festas patronais dos mosteiros e das
paréquias, o culto de certas reliquias veneradas, atraiam anualmente uma grande
afluéncia de fiéis a certas localidades. Os mercadores eram ali atraidos pela esperanca
de uma venda f&cil, e as festas da igreja, como diz S. Basilio, tornavam-se para de logo
festas de comércio ... Quando se conhece a origem religiosa das Feiras, ndo ha que
admirar ver algrejarepresentar nelas uma parte téo importante durante o curso da Idade
Média. Em Rudo a abertura da feira era inaugurada pelo prior e pelos religiosos de
Notre Dame. Nafeira de St. Germain dizia-se missa todas as manhas ...» Isto mesmo se
vé em Portugal ainda agora; as feiras s80 sempre por ocasido de festas de santos, como
de S. Bartolomeu, em Coimbra, ou da Agonia em Viana do Castelo. O Auto da Feira,
de Gil Vicente, é neste ponto curiosissimo para a historia dos costumes portugueses. No
Auto de Mofina Mendes, Gil Vicente fala na Feira de Trancoso, e num documento de
1395, em que D. Jodo | concede uma feira franca em 15 de Maio a Torre de Mem
Corvo, diz-se ai com os privilégios da Feira de Trancoso; no século Xl ja existia a
feira franca anual de Moncorvo quinze dias antes da Pascoa e quinze dias depois para
p&o, gados e marchandias.?’? Uma feira tradicional, destinada s coisas velhas, é a da
Ladra, em Lisboa, da qual escreviano século XVII Serréo de Castro:

Se essa pobreza que tem
Tanto, ratinhos vos quadra,
Paraque aFeirada Ladra
V 6s dela fazeis também?* "

Transcrevemos aqui algumas linhas que pintam esta feicdo do comércio local: « A
Feira de Margo € o grande acontecimento anual desta localidade (Aveiro). E a
exposicdo do que Guimardes da em bons e duradoiros guardanapos, do que Braga
produz em espantosos e invenciveis tamancos e guarda-chuvas, do que Penafiel inventa
em albardas com as respectivas retrancas, do que as ndOmadas lojas de capela e
quinquilharias contém de mais avariado e vendével. — E a Unica época em que as
familias convivem e conversam na rua, em que saem diariamente e em que se vestem
desafectadamente com as melhores roupagens. — A 19, no muito catdlico, técnico e
alusivo dia de S. José, h4 a Feira de madeira de pinho, carvalho e castanho e de
charruas, arados e cabegalhos, o que tudo representa uns trés contos de contratos
pecunidrios. A 25 faz-se a venda de barcos moliceiros..»*™ Ha também as feiras
especiais de porcos, de gado, de milho, e no Porto a feira dos mogos todas as tercas-
feiras de Abril em que se contratam os criados para a lavoura. N&o levamos mais longe
estas indicacfes, porque nos parecem ja bastantes para se determinar a feicdo da
actividade local. Gil Vicente alude ao carécter festivo das feiras:

272 \/iterbo, Elucid., vb° AGINHA.
273 Ratos da Inquisicéo, p. 125.
27 Carlos Faria, Folhetim, cit.
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Eu n&o veo aqui cantar

Nem gaita, nem tamboril

E outros fulgores mil

Que nas feiras soem de estar.

(Obr., t. 1, p. 175.)

Na sua actividade, em geral, o homem do povo pouco confia na eficacia do
trabalho e da economia; cré na entidade da fortuna, da sorte, ou de qualquer poder
mégico, e procura obter o seu favor. E por isso que em todos os processos do trabalho se
encontram supersticdes ou agouros, praticados para alcancar um bom resultado. A
planta do jarro indica se 0 ano sera estéril ou abundante (Ucanha); a Erva de Nossa
Senhora, apanhada no dia de S. Jo&o, conserva-se sempre verde como sinal de ser feliza
pessoa por cuja sorte foi colhida; a Feitelha, ou o feto-real colhido a meia-noite em
ponto na festa de S. Jodo, da aquele que o apanhou todas as venturas que desgjar. A
mesma virtude se atribui a erva moliana, a qual Gil Vicente alude entre as cantigas da
Rubena. Colhida esta planta, dispde-se num vaso onde se deitara um pedacinho de ouro,
outro de prata e outro de cobre; todos os dias quando o individuo se levantar da cama
deve ir saudar a erva moliana (nos Acgores diz-se: Cantar a moliana) com a seguinte
oracao:

Deuste salve, moliana,

Onde Nosso Senhor Jesus Cristo
Pbs os pés e fez a cama.

Assim como Nosso Senhor

Te encheu de verdura,

Assim tu me enchas de fortuna
No comprar e no vender,

E em todos os negécios

Que eu pretender fazer;

Assim como te eu dei prata e cobre,
Assim tu me dés ouro

Para eu dar esmola ao pobre.?’

2z, Pedroso, Supersticdes Populares, n°® 595. no Positivismo. — Esta mesma crenca se aplica

também ao Azevinho, que se borrifa com vinho no momento de ser colhido, dizendo-se:

Azevinho, meu menino,
Aqui te venho colher

Para que me dés boa fortuna
No comprar e no vender,

E em todos os negdcios

Em que me eu meter.

(Ibid., r® 247 e 600.)

O mesmo se da com a Laranja para dar fortuna, colhida nas mesmas condicoes, e dizendo-se
voltado para 0 nascente:

Laranjinharedondinha,
Cortada por minha méo;
Dai-me fortuna

No comprar e no vender,
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Enguanto a erva se conservar verde ha felicidade na casa; quem tiver a moliana e
a der a alguém perde a sua fortuna. Os dias da semana tém certas virtudes especiais,
como determinadas horas do dia (das onze para a meia-noite, pino do meio-dia) e como
0s meses no ultimo dia. Neste estado de espirito a actividade do homem do povo esta
subordinada a uma disciplina afectiva de agouros, de esconjuros e de supersticoes, que
toma quase necessaria uma classe de pessoas de virtude que o dirijam nesse dédalo da
credulidade. A falta de confianga nos proprios recursos faz com que a maior parte das
vezes se iluda o trabalho, ou se aproveite o primeiro pretexto para a ociosidade. Na
parlenda dos dias da Semana da mulher preguicosa, de Trés-os-Montes, diz-se:

Na segunda me eu deito,
Naterca me levanto,

Na quarta € dia santo;

Na quintavou paraafeira
Na sexta venho dafeira,
Sébado vou-me confessar
Domingo vou comungar,
Diz-me agora comadrinha
Quando hei-de trabalhar?*"®

E em tudo o que eu pretender.

(Ibid., n° 631
%% |_eite de Vasconcelos, Folk Lore Andaluz, p. 211. — Na tradicio espanhola ha esta férmula
aplicada a semana do sapateiro; ib., p. 186.
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CAPITULO IV

Estados sociais r epresentados nos costumes por tugueses

Relacdo entre os ritos funerérios, as cerimoénias do casamento e as formas simbdlicas do direito,
derivada da constituicdo primitiva da Familia. — Dos ritos funerarios em Portugal: Actos por ocasido do
falecimento. — Despenadeiras. — Montes de pedras. — Pogos secos. — Formas de incineracdo e da
inumagdo. — O banquete funerério. — Obradas, Bodivos; Pao, vinho e candeias; Ofertas aos meninos. — A
encomendacdo: Nénias e Danca funera. — O pranto e as carpideiras. Os Clamores e Voceros. — O luto nas
suas formas popular e oficia. — Tosquiar o cabelo. — Formas do culto ou Comemoracdo dos mortos. —
Almas santas. — O gilde ou banquete sobre as sepulturas. — Mamoas e Antelhas. — A Tripudia hispana. —
O toque dos sinos. — Consequéncias da falta do culto dos mortos: Almas penadas. — Baptismo de cinza. —
Semear 0 morto. — Requer alma e ter espirito. — A evocagéo dos mortos. — O burburinho e a Procissdo dos
Defuntos. — Das formas populares do Casamento: Epoca do Familismo, e formas hetairistas da
Promiscuidade e da Ginecocracia. — Unido temporéria, Prostituicdo sagrada e Virgindade igndbil. —
Poliandria, escolha pela mulher e Celibato. — Epoca da tribo patriarcal, ou casamentos endogamico e
exogamico. — Sacrificio a comunidade; Compra de corpo, Dote paternal, Coabitacdo. — O Rapto da
mulher, o Combate simulado e a Confarreacdo. — Na época naciona: Cerimoénias no lar do pai, na
transicdo e no lar do marido. — ComparagGes com 0s costumes gregos e romanos. — Costumes e simbolos
juridicos: As duas formas sociais do estatuto territorial e .pessoal. — Os Pelourinhos e a liberdade
municipal. — As Irmandades. — A justica local e a do Foro do rei. — Sistema tradiciona da penalidade. —
As penas infamantes. — Os estados das pessoas hos costumes popul ares. — Formas dos contratos.

No nosso trabalho intitulado Sstema de Sociologia, apresentamos 0 seguinte
principio geral que nos serviré de guia na coordenagdo dos complicados materiais deste
estudo: «Enguanto a sociedade estava embrionaria no tipo de familia, a religido era o
vinculo de unificagdo, acompanhando todos os actos colectivos, como 0s ritos
funerérios pelos antepassados, as cerimonias do casamento, a consagracdo da
propriedade, a propiciacdo para as sementeiras e colheitas.»?’’ Todos estes actos t&o
variados e quase sempre praticados sem consciéncia do seu intuito primitivo acham-se
relacionados entre si pela sua origem religiosa. Com a sucessdo e cruzamento das ragas,
com a elevagdo dos estados sociais, que passam do familismo rudimentar para o
cantonalismo ou para os agregados nacionais, alteram-se as concepgoes religiosas, 0s
dogmas substituem-se, mas ficam os actos exteriores, como a Ultima coisa que se perde.
Bem diz Fustel de Coulanges: «Se € preciso muito tempo para que as crengas humanas
se transformem, € preciso muito mais ainda para que as préticas exteriores e as leis se
modifiquem.»*”® Os ritos funerdrios em Portugal apresentam actos isolados e
incompreendidos que pertencem a um sistema primitivo do culto dos mortos; as
cerimonias do casamento, praticadas na vida provincial, derivam desse mesmo sistema,
gue transparece em muitos dos seus elementos através da crusta catélica. A relacéo
entre estes dois grandes actos da vida social € a principa |uz para a coordenacéo de
elementos tdo desconexos e para a inteligéncia do seu espirito tradicional; a fata deste
ponto de vista faz com que espiritos subalternos se limitem a compilar sem plano os
usos locais, condenando como indtil e aprioristica toda a tentativa de reconstrucdo dos
estados sociais antigos. Fecham a ciéncia no limite da sua incapacidade, envolvendo no
seu azedume 0s que avangam.

Partindo dos estados sociais superiores, como 0 de nacionalidade, vamos
encontrar nos costumes os vestigios primordiais da agregagdo no tipo de familia. Na
Grécia a palavra que designa a familia significa — aqueles que estdo juntos do mesmo
lar; e essa unidade rudimentar da familia ndo se funda socialmente no parentesco do

21 Op. cit., p. 311.
8 |_a Cité Antique, p. 17.
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sangue, mas na obrigacdo moral de venerar os antepassados que ela representa®”® Esta
veneracao ndo podia manter-se por um sentimento abstracto de dever, incompativel com
0 estado da consciéncia de civilizagdes nascentes, mas sim por meio de actos, préticas
ou diligéncias culturais de forma concreta, constituindo um rito obrigatério para os
parentes e excluindo de um modo absoluto dessa participacdo todos aqueles que ndo
pertencessem a familia. Na agregacé@o social dos povos &ricos preponderou o tipo de
Familia, e por isso em todos os ramos deste tronco antropoldgico, na india, Grécia e
Itdlia, o culto mais antigo e geral € o dos mortos, conservando através de todos os
acidentes histéricos as suas formas ritualisticas. Diz Fustel de Coulanges, observando
esta similaridade fundamental, derivada de uma mesma ordem de concepgoes. «Os
dogmas podem ter-se extinto muito cedo, mas os ritos tém durado até ao triunfo do
cristianismo.»*® Os costumes funerérios em Portugal confirmam este principio, apesar
da cruzada catdlica durante cinco séculos contra o islamismo na Espanha, em que se
envolvia também o politeismo greco-romano, e apesar de trés séculos de canibalismo da
intoleranciainquisitorial. Ligado ao primeiro rudimento social do familismo, o culto dos
mortos antecedeu todas as outras formas religiosas, e na nossa raga arica, como observa
Fustel de Coulanges. «Antes de conhecer e adorar Indra ou Zeus, 0 homem adorou 0s
mortos, etc.» E esta orientacdo primordial da credulidade que persiste ainda entre o
povo nas suas préaticas de veneracdo pelos mortos, e que fez com que a Igrega
convertesse os Deuses Manes e os Penates nos Fiéis defuntos da sua hierologia
Estabelecido o culto dos mortos em cada familia, o pai era o pontifice da religido
domeéstica e dagui derivava a forca ou poder moral e material sobre 0s que se reuniam
em volta do mesmo lar. A mulher que passava in manu mariti, que casava, tinha por
uma cerimonia particular de abjurar do culto dos seus antepassados, para ser admitida
sem profanacao aos actos cultuais da familia do seu marido. Nas supersticdes e agouros
populares tanto de Portugal como da Espanha, ainda existe uma vaga relacéo entre o
culto dos mortos e 0 acto de casamento; dizem 0S NOSSoS anexins:

A tercafeira
Nao cases afilha,
Nem lances atela.

E no refraneiro espanhol:

En Martes,
No te cases,
Ni te embarques.®**

Basta lembrar que o deus Marte, consagrado na terca-feira (Dia martes, no Canc.
de Resende; no mardi, francés, etc.), era o que dirigia as dmas dos mortos como
psicopompo, € este caracter aziago de tal dia liga-se inconscientemente a consagracéo
dos mortos. A frase biblica «por mim deixarés pai e mée» alude a esta substituicéo do
culto doméstico no casamento, como notou Fustel de Coulanges: «Desde 0 casamento a
mulher nada tem de comum com a religido doméstica de seus pais; ela sacrifica ao lar
do marido.»*® Quando Estrabdo observa que os costumes do casamento entre 0s

29 Diz Fustel de Coulanges: «Uma familia era um grupo de pessoas as quais a religido permitia o
invocar o mesmo lar, e o oferecer 0 mesmo banguete funebre aos antepassados.» La Cité Antique, p. 41.
280 :
Op. cit., p. 15.
8L | Folk Lore Andaluz, p. 155.
%82 Op, cit., p. 42.
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Lusitanos se pareciam com os dos Gregos podia estabelecer logo a correlagcdo para com
os ritos funerérios.

A propriedade era também primitivamente demarcada pela cerimonia religiosa da
implantacdo do termo ou marco sobre os carvfes do lar em todos os povos indo-
europeus; a propriedade tomava-se tdo individua e inamovivel como o culto da familia,
que Ihe confiava o depdsito dos seus antepassados. A medida que as familias se
associam sobre 0 mesmo territorio, organiza-se um culto publico dos antepassados que
serviram a comunidade, e sa0 esses 0s herdis, o genius loci, centro de convergéncia das
instituicbes municipais, o Picus, ou Pilus, dos povos itdlicos conservou-se longos
séculos nos Municipios portugueses na coluna chamada Picota ou Pelourinho.

Nos costumes populares portugueses existem vestigios de outras ragas que nao
pertencem a0 grupo indo-europeu; por isso na coordenacdo dos elementos
consuetudinérios importa agrupar em sistemas isolados esses fragmentos, recompondo
com eles o0s estados sociais que se sobrepuseram ou confundiram. E esta a principal
condicdo para a clareza descritiva e para as conclusdes sociolOgicas. Dividiremos,
portanto, este capitulo de uma maneira |6gica, seguindo as relacfes étnicas que existem
entre os Ritos funer&rios com as Cerimoénias dos casamentos e com os Simbolos do
direito consuetudinario.

Dos ritos funerarios em Portugal. — A complexidade e variedade de actos
praticados pelo povo quando morre alguém, ou quando comemora algum falecimento,
organizam-se em trés grupos independentes: a) 0 que respeita a ocasido de ser sepultado
o defunto; b) o que se refere a consagracao da sua memaria em épocas anuais, €) e o que
resulta do abandono completo do culto, em que os mortos se tomam seres malévolos de
gue se tem medo, e que importa torna-1os propicios por meio de determinados agouros.
Por esta divisdo podemos agrupar as formas rituais pertencentes as diversas camadas
€tnicas que constituem o povo portugués.

O antigo costume de dar a morte aos velhos ou enfermos incuraveis pela méo dos
préprios parentes com um intuito de piedade € um facto que remonta a época mais
atrasada das sociedades, quando a falta de subsisténcia ou os acidentes da guerra
forcavam a tribo a este recurso violento. Robertson, na Histéria da América, descreve
este costume do assassinio dos velhos existindo entre todas as tribos do continente
desde a baia de Hudson até ao rio da Prata; Jacob Grimm também em numerosas Sagas
escandinavas comprovou este costume entre os povos do Norte da Europa antiga;
Koenigswarter coligiu documentos por onde comprova este costume entre os Hérulos,
os laziges, os Cantabros (Silio Italico, Punica, |11, 328) e bem ainda na raca edava do
Leste da Europa, os Vagrianos, os Vendas, os Vilsas e os Prussianos.?®® Era preciso que
este costume tivesse raizes étnicas muito profundas para existir nos contos populares a
suareminiscéncia e para se praticar ainda excepcionalmente. Nos contos do povo conta-
se que um filho ia abandonar o pai para a morte voluntéaria; e ao deixar-lhe uma manta
velha, observara 0 pequeno que desse a0 avO sO metade, porque a outra metade da
manta serviria para quando |he tocasse a vez de ser atirado ao escampado. Porém, mais
do que esta reminiscéncia existem pelas aldeias certas mulheres que vao as casas ajudar
a morrer os doentes que estdo na agonia, gritando-lhes a cabeceira, para afugentar o
diabo: «Ande, diga comigo do fundo do seu estbmago: Ih, Jesus, que morro.» O carécter
deste acto acha-se na sua forma primitiva em Nisa, onde estas mulheres eram chamadas
as Despenadeiras, as quais para abreviarem a agonia do moribundo cravavam-lhe os
cotovel os sobre o peito, comprimindo-lhe a caixa torécical Ainda ha bem poucos anos

283 Etudes Historiques sur le Dével oppement de la Societé Humaine, p. 9.
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Se passava isto assim, como 0 observou uma testemunha insuspeita que no-lo garantiu;
&s vezes os doentes pediam por misericérdia que os ndo despenassem ainda!®®* E
evidentemente a persisténcia desse costume das antigas racas da Europa gque aparece na
Espanha entre os Cantabros. Da freguesia de Cabreira, relata J. Avelino de Almeida, no
seu Dicionario Corografico, o seguinte costume: «No tempo da primitiva igreja, os
filhos, tanto que os pais ndo podiam trabalhar para se sustentarem, levavam-nos as
costas a uma lgje corredica, e os precipitavam no Poco de Portocales, acima da Ponte,
no rio que vem de Outeiro maior...»

O modo de tratar os cadaveres, enterrando-os, queimando-os ou abandonando-os,
corresponde a determinadas racas e épocas de civilizagcdo, e por isso trataremos das
formas da inumacao, da incineracdo e do abandono em covas descobertas segundo esta
coordenacdo étnica bem evidente entre as ragas antigas da América. A inumacéo era de
preferéncia usada na América do Sul, e em especia no Peru; a incineracdo acha-se
como peculiar do México, sobretudo aplicada as pessoas de distin¢do; na América do
Norte dava-se 0 abandono dos cadaveres.

A incineracdo dos cadéveres ataviados com vestes e joias era uma cerimonia dos
Lusitanos e dos Galegos, ou propriamente céltica. Sibelo e Murguia referem-se a urnas
cinerarias achadas nos tumulos ou mamoas da Galiza. Como a incineracdo caiu em
desuso entre os Gregos e Romanos, veio também este costume a decair na civilizacdo
peninsular sob a influéncia jonica e pela incorporacdo romana. Apiano, ao descrever a
incineracdo de Viriato, chama a este rito funer&rio costume bérbaro; Tito Livio,
descrevendo as dancas funerais ordenadas por Anibal em honra de Graco, chama-lhes
tripudia hispanorum. Os Romanos estavam ja na Idade de Ferro quando ocuparam a
Peninsula, e por isso consideravam como nefando esse uso da incineracdo caracteristica
da Idade do Bronze. Existe uma profunda diferenca entre os povos primitivos que
enterravam 0s seus mortos e aqueles que os queimavam, Lubbock no seu livro O
Homem antes da Histéria, tenta apresentar esta caracteristica: «Nao se pode duvidar que
durante o periodo neolitico da Idade da Pedra enterrava-se ordinariamente o corpo na
posicdo de assentado. Em resumo, parece provavel, embora nada possamos afirmar
positivamente, que na Europa Ocidenta esta posicao do cadaver caracteriza a |dade da
Pedra, e a incineracdo a Idade do Bronze; ao passo que, quando 0 esqueleto esta
estendido, pode-se sem muita hesitagdo atribuir o timulo & Idade do Bronze.»*® O que
se conclui € que a incineracdo € um facto muito especia das raca amarelas ou
mongoldides ®’, e que sendo elas que introduziram o bronze na Europa, os vestigios da
incineracdo sdo documentos desta camada étnica, odiada pelos elementos aricos. Na
linguagem popular ainda se diz as cinzas como sinbnimo dos despojos mortais de um
individuo. Como costume de uma raca detestada, e ao mesmo tempo como dispendioso,
e tanto que se tornou um distintivo das pessoas elevadas, a incineracao, que sucedera ao
abandono dos cadaveres, foi por seu turno substituida pelainumacao.

O abandono dos cadaveres aparece simultdneo com a incineracdo, prevalecendo
sobretudo aquela forma primeira nas classes inferiores; diz Finlayson isto das classes
pobres dos Mongol6ides. Pausanias diz que os Celtas abandonavam 0s seus mortos no
campo da batalha, e Silio Itdlico diz efectivamente «que este uso de abandonar os
mortos existia entre os mais antigos Celtas que nés conhecemos, derivado da sua fé
religiosa».?®® Belloguet pergunta se ndo serd isto consequéncia do Masdeismo? E afasta-

284 Comunicaggo do digno juiz de direito Celestino Emidio.
%8 Op. cit., t. I, p. 200.

%86 Op. cit., p. 107. Trad. Barbier.

%87 |_etourneau, Sociologie, p. 226 e 227.

28 Belloguet, Ethnogénie Gauloise, t. 111, p. 141.
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se da verdadeira origem ibérica, isto €, da sua proveniéncia de uma ragca amarela que
precedeu na Europa os ramos &ricos. O facto dos pocos secos € a prova do sistema do
abandono dos cadaveres, que ai se deixavam; tanto na Inglaterra como em Franca
existem largos boqueirdes escavados, cujo destino, em terrenos sem agua, «parece ter
sido unicamente funerério, pelo que se vé dos 0ssos de animais e esquel etos de homens
que ai se encontram».?® Este costume aparece ainda entre os Romanos, no cemitério da
plebe do Monte Esquilino, onde os escravos eram abandonados em puticuli, «espécie de
pequenos pocos, gque existiam na mesma coling, e de que as valas nos cemitérios de hoje
s&0 uma tristissima recordac&o, etc.».?*® Do Arquivo da Camara Municipal de Lisboa
extraiu o autor do Relatério sobre os Cemitérios desta cidade um documento importante
sobre 0 abandono dos cadaveres;, € uma carta do rei D. Manuel dirigida aquela
corporacdo, que agui transcrevemos pela sua importancia:

«Vereadores procurador e procuradores dos mesteres. Nos elrey vos emviamos
muyto saudar. Nos somos certificado, que os escravos que falecem nessa cidade asy dos
tractadores de guynee como outros nam sam asy bem soterrados como devem nos
Ilogares onde sam Illancados e que se llancam sobre a teerra em tall maneira que fiquam
descubertos ou de todo sobre a teerra sem cousa algua delles se cubryr, e que os caes os
comem, e que a maior parte d’ estes escravos se llangcam no monturo que estaa junto da
Cruz que estaa no caminho que vay da porta de Santa Catherina para Santos, e asy
tambem em outros llogares pllas herdades dhi da redor. E que posto que nyso tenhaaes
provido com pnnas e provejaaes todo ho posivell, por a corrugcam que se se segiria da
podridam dos ditos corpos. Consyramos que o melhor remedio seria fazerse hum poco o
mais fundo que podesse ser no llugar que fosse mais convinhavell e de menos
inconvyniente no quall se langasem os ditos escravos e que fose llangado de tempo em
tempo no dito pocgo algua cantidade de call virgem pera s melhor gastarem os corpos e
Se escusar 0 mais gque possivell for a dita corucam e que este poco fose feito ao redor da
boca hu cercuyto de parede de pedra e call e que qualquer que escravo llangasse ou
mandasse llancar em outro cabo salvo no dito poco, pagése huua certa pnna qual se vos
bem paregese, porem vos encomendamos e mandamos que Iloguo nysto entendaaes e
veaees o llugar que sera mais convynyente para o dito poco se fazer e ascentay a pnna
gue se pohera e todo o que nyso fizerdes nos escrevel cumpridamente para 0 vermos e
averdes nosa resposta. E encomendamovos que Ilogo nysto entendaaes porque ho
avemos por cousa de muito noso servigo. Escripta em ameyrim a Xl de novembro de
1515. Rey. p? a cidade sobre o poco p? se llancarem escravos»™ O sitio hoje
denominado de Poco dos Negros coincide com o local em que se abandonavam os
cadaveres no tempo de D. Manuel.

A sepultura no mar, era também uma antiga tradicéo hindu, usada por necessidade
pelos marinheiros, quando Thes morria alguém a bordo; no Naufragio da Nau S. Paulo
relata-se a morte de uma menina: «encomendou-a o padre, e em uma alcatifa, com um
pelouro aos pés, tomou ao mar, etc.» 2%

O sistema da inumacéo veio a prevalecer nas mais elevadas civilizagbes, como
entre os Semitas, talvez pelo seu cruzamento com o elemento negréide, como entre 0s
Arias Védicos e os Persas, ou coexistindo com a incineragdo como entre os Germanos.
A locucéo A terra lhe sgja leve é uma nocéo moral derivada deste costume generalizado
com o cristianismo. Os monticulos funerarios sdo frequentes em varios pontos de
Portugal, restos de uma populagdo ante-historica; tém na linguagem popular o0 nome de

%89 | hidem, p. 476.

20 Os Cemitérios de Lisboa, Relatério, p. 9 1880.

21 Arquivo da Camara de Lisboa; Provimento de Sadde. Liv. I, fl. 51 — Ap. Relat. cit., p. 14.
22 Hist. Tragico-Maritima, t. 1, p. 411.— Barros, Década IV.
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mamoas, antelhas e antinhas, ndo obstante uma grande parte deles ter sido destruida
pela exploracdo agricola, e também pelos rebuscadores de tesouros. O Dr. Martins
Sarmento da uma curiosa noticia destes monticulos do Vae Ancora, alguns deles em
grupos. «O exame dos délmenes e timulos de Ancora mostra mais que os dolmenes e
timulos sdo sempre ou foram cobertos por uma mamoa maior ou menor, conforme o
tamanho da sepultura que escondia, mas composta sempre do mesmo modo, terra e
pedregulho.»**® O terreno entre a Citania e Sabroso, onde est4 um monticulo sepulcral,
ainda conserva o nome de Monte d’' Antela; e em Pamplide o Campo das Antinhas tem
algumas sepulturas contiguas abertas em rocha.®* Estes montes formavam-se por um
acto cultual, atirando pedras para cima da sepultura; quando novas préticas religiosas
atacaram este uso, alternado as formas da crenca, ficou ainda o costume de lancar
pedras nas sepulturas, porém considerando-as como de justicados ou abandonados. Na
época cristd, em Portugal, quando se ndo enterrava 0 morto em sagrado, isto é, nas
igrejas e adros, lancavam-lhes pedras sobre a sepultura, fazendo monticulos chamados
Fiés de Deus, ou na linguagem popular Montes Gaudios. No Elucidario de Viterbo
fala-se deste uso: «Em todo este reino vemos destes pedregul hos junto das estradas, sem
gue nos fique a mais leve divida que ali foram advertidamente postos e ndo por acaso.»
E cita um documento de Pinhel, de 1473, em que se refere este titulo «que o povo
também chama Montes Gaudios». Santa Rosa de Viterbo atribui este uso a origem
grega, derivado do costume de se atirarem pedras para honrarem Hermes ou Mercurio
para tornar propicia a viagem; mas o deus dos viandantes era primitivamente um
psicopompos, ou guia das amas dos mortos, e por este aspecto nos remontamos a
origem mitica deste uso funerario.

Nos cantos populares, como o de Petit Poucet, a crianga atira as pedrinhas pelo
caminho por onde a levam para a exporem a morte, e por elas descobre o caminho para
voltar para casa. No mito de Pyrra, das pedras atiradas para trés nascem os homens,
durum genus. A pedra funerdria tem portanto um sentido mitico a que se liga a
esperanca da ressurreicdo do morto, ou pelo menos a guia para achar no mundo
subterraneo o caminho para a luz e a bem-aventuranca. Gubernatis cita este costume
entre os Tartaros da Pequena RUssia, que em viagem atiram para a sepultura que
encontram na estrada pedras com um sentido religioso propiciatério;**® este mesmo uso
€ indicado em Sérvio como existindo na Itdlia Meridional; Liebrecht encontrou-o entre
0s antigos gregos, bem como entre os Germanos, Escandinavos e Celtas da Gr&
Bretanha, remontando-os também & india, aos Chineses, aos Japoneses e Hotentotes,**

O costume de colocar pedras sobre as sepulturas acha-se entre as ragas selvagens,
entre 0S povos que atingiram uma civilizagdo rudimentar, e persiste ainda nas ragas
superiores da Humanidade como vestigio de uma concepgao primitiva.

Segundo Park, no interior da Africa existem montdes de pedras que 0s negros
acumulam sobre as sepulturas dos seus parentes e amigos, aumentando-os quando por
ali passam; Galton descreve 0 mesmo costume entre os Damaras, e Spencer nota-o entre
os Bodos e os Dimals. Darwin, na sua Viagem de Um Naturalista, observou na Sierra de
las Animas, em Maldonado, montbes de pedras, a que atribui um intuito comemorativo
hist6rico, mas que em rigor sdo exclusivamente de uso funerario; basta 0 nome de Sierra
de las Animas e a relacdo ja estabelecida por Gubernatis entre a pedra e o monte (adri)

29 Revista O Pantheon, p. 4.

24 | bidem, p. 21.

2% Mitologia comparada, p. 102.

2% gmith, Histoire des Druides, p. 71, descreve o uso céltico dos montes de pedras nas sepulturas
dos justicados.
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nos mitos indianos®’ para se conhecer o intuito das racas indigenas da América e
estabelecer mais um ponto de contacto com a civilizagio primitiva dos Arias. Darwin
compara estes montdes de pedras da Sierra de las Animas com 0s que comummente se
encontram nas montanhas do Pais de Gales. Os Arabes também costumam atirar pedras
as sepulturas com um fim religioso, prevenindo-se de longe com pedras que acham pelo
caminho para n&o faltarem a este piedoso dever; assm 0 observou em 1845 o vigjante.
Carrete, na Argdlia Meridiona: «Vigjando um dia com muitos arabes, admirei-me de os
ver apanhar uma pedra cada um deles sucessivamente; um deles apresentou-me uma, e
perguntei-lhe porgque é que procediam assim. — Devemos passar diante do nza (timul o)
de Bel-Gassen. N&o compreendendo, peguel na pedra; dai a pouco chegdmos a um
montdo informe de pedras de metro e meio de altura. Cada um dos companheiros foi
langcando a pedra que trazia na méo dizendo: ao nza de Bel-Gassen. Fiz como eles.»

O nosso amigo Teixeira Bastos cita igual costume na provincia do Minho, por
informacfes recebidas de Cabeceiras de Basto: «Quando um aldedo passa por pé de
uma cruz, gque indica o sitio em que se cometeu um assassinio, apanha uma pedra, e
depois de rezar pelo descanso eterno do morto, atira-a para o montéo de pedras, que se
vai formando em volta da cruz. O mais interessante € que as vezes, quando naquele sitio
ndo pode encontrar facilmente uma pedra fora do mont&o, tem o cuidado de a trazer de
longe, para néo deixar de prestar aquele preito supersticioso & alma do finado.»**® Vé-se
gue o costume primitivo foi particularizado para os mortos violentamente, talvez para
guiar as dmas erantes dos que ndo foram enterrados em sagrado; e o intuito de
desacreditar o costume popular fez com que as pedras fossem atiradas por devocao para
as sepulturas dos justicados. Contudo, o costume ainda persiste em Portugal, ligada a
tradicdo da pedra ao culto da montanha; diz o Sr. Leite de Vasconcelos: «Ao pé do Rio
Tinto, junto a Serra da Mulher Morta (segundo informagdes que obtive do meu amigo o
Sr. Leite de Faria) conserva-se 0 costume de deitar uma pedra e rezar um padre-nosso
a0 pé de uma cruz de ferro que ai ha, e assinala morte. Ninguém pode tocar os
monticulos de pedra»®*® Em nota acrescenta: «Sabemos que existe noutras partes de
Portugal.» A cruz é ainda na linguagem metaférica a arvore da redencdo; nos mitos
indianos, a palavra adri, que significa a pedra e o monte, exprime também a arvore,
origem da vida. Ha agui dois sistemas religiosos correspondentes a duas concepcdes das
origens do homem, uma que o deriva da terra, ou argila animada, como nas ragas
kuschito-semitas, e outra que o deriva das arvores, como nas ragas aricas; portanto na
esperanca de renovacdo do morto, 0 monte de terra e a pedra pertencem a concepcao
rudimentar da raca sobre que se desenvolveram os Semitas; e a arvore corresponde ao
dominio de umaraga superior, 0 aria, que substituiu na Histéria a hegemonia semita.

Hoje ja se ndo atiram pedras a sepultura do morto, mas nos costumes provinciais
os individuos que acompanham o0 saimento consideram como um dever religioso o
atirar um punhado de terra para dentro da cova. Gubernatis alia estes dois factos,
dizendo que a palavra indiana adri significa pedra e monte. Diodoro Siculo conta que
Semiramis levantara sobre a sepultura do marido uma colina de terra; o timulo de
Heitor era de terra e de pedras, do mesmo modo que o timulo a Aliates por Xenofonte;
Pausénias diz que o timulo de Laius era feito por um monte de pedras, e segundo
Virgilio, o rei do L&cio Dercennus foi enterrado sob uma colina de terra. Lubbock traz
uma frase proverbial dos montanheses da Escécia, colhida por Wilson, que € uma
espécie de cortesia: «Hei-de ajuntar uma pedra ao tumulo que te cobrir.» (Curri mi
clach er do cuirn.) Sd0 numerosissimos os factos coligidos por Tylor, Lubbock,

27 Mitologia Comparada, p. 100.
2% Ensaios sobre a Evolucdo da Humanidade, p. 19.
2 Era Nova, p. 78: Tradicdes das Pedras.
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Liebrecht e outros, e por isso é facil a erudi¢do, mas dificil um sistema de coordenacéo.
A imensa generalidade destes usos nas ragas mais vetustas da Asia, da Africa e da
Europa revela-nos a persisténcia de um fundo de civilizagdo proto-histérica que se acha
nos povos &ricos e indo-europeus, especialmente nos costumes. Qual o povo que forma
este fundo étnico da Europa? As ragas ibérica, gaulesa, citica, finica e tartara ndo foram
eliminadas pela migragdo indo-europeia, e sobretudo no Ocidente da Europa € onde se
conservam mais evidentes restos de uma civilizagdo anérica rudimentar. A Etnogenia
ndo deve ficar simplesmente descritiva, como aconteceu a Geografia antes dos estudos
de Ritter; precisa apoiar-se ha Antropologia como primeiro elemento de coordenagdo e
visar a reconstrucdo da histéria social da Humanidade, interrompida entre a vida das
cavernas e a extraordinaria civilizacéo do Egipto.

Nos contos populares portugueses encontra-se ainda um vestigio das Arvores
funerarias, com todo o seu sentido mitico antropol égico; nos costumes actuais, planta-
Se nos cemitérios os ciprestes com o sentido funerario como no tempo dos Romanos, em
que se plantavam & porta das casas dos patricios que estavam de luto.®® A arvore
funeraria acha-se descrita no romance do Conde Ninho:

Morreu um e morreu outro
Jalavéo aenterrar,;

De um nascera um pinheirinho,
Do outro um lindo pinheiral;
Cresceu um e cresceu outro
As pontas foram juntar,

Que quando el-rei iaamissa
N&o o0 deixavam passar.

Pelo que o rei maldito

Logo os mandara cortar;

De um correraleite puro

E do outro sangue real!

De um fugira uma pomba,

E do outro um pombo trocal...***

Temos aqui preciosos elementos miticos, tais como a arvore fdlica da vida, a
arvore que deita sangue, o pinheiro essencialmente funerério e a pomba como forma
concreta da alma do finado. Discutindo o sentido das érvores do Uttarakuru, junto da
gual habita o deus da morte Yama, e do Yggdrasil, junto da qual habita o rei dos mortos
Mimir, conclui Gubernatis:. «A arvore plantada sobre o tdmulo considera-se
representando a ama tornada imortal, e pensase mesmo que a &vore rebenta
espontaneamente do corpo. Quem se ndo recorda do célebre episddio de Polidoro, em
Virgilio, e daimitagdo que dele fez Dante no canto de Pietro delle Vigne, o terceiro do
Inferno.»**? As &rvores que vertem sangue s30 frequentes nos contos indo-europeus;
representam o céu alumiado, idealizado em forma de arvore «de onde pode correr a
ambrosia, ou também o sangue, conforme a arvore é considerada como &rvore de vida
ou avore de morte»*® Estas duas concepcBes primitivas aparecem no romance
portugués, em que de uma arvore corre leite puro e da outra sangue real. O caracter

30 Gubernatis, La Mythologie des Plantes, t. 11, p. 118.

%1 Romanceiro Geral, n° 15; Cantos Populares do Arquipélago, n° 32: Cantos populares do
Brasil, n° 4.

%02 Myth. des Plantes, t. |, p. 161.

393 | bidem, p. 284.
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funerério do pinheiro, acha-se ja notado por Plinio, e na Rissia ainda cobrem o defunto
que vai a enterrar com ramos de pinheiro.*® A ama deixando o corpo em forma de
pomba perpetuou-se nas lendas cristds da Idade Média 3, e vemo-la no mito de
Semiramis; nos jogos funerais atirava-se a pomba presa num mastro, e € com o caracter
funéreo que aparece no Rig Veda. As concepcdes animistas do homem antigo acham-se
expressas ainda num grande nimero de actos que se praticam actual mente nos enterros.
A mesma ideia da relacéo entre a vida e a morte, que se exprime pelas pedras
atiradas e pelas arvores funerérias, que vertem o amrita ou 0 sangue, € a que inspira 0s
cantos e as dancgas |tgubres das incineraces e inumacdes antigas. Estes cantos tristes e
alegres eram também o elemento cultual dos fendmenos sidéricos dos solsticios estival
e hibernal; e com igua sentido religioso se ampliavam as cerimonias funerérias.
Chamavam-se Nenias os cantos acompanhados de danca em volta da pira em que se
incinerava 0 morto, e a que os Romanos deram o nome de Laudes. Tito Livio, descre-
vendo o funeral de Graco ordenado em sua honra por Anibal, chama-lhes tripudia
hispanorum; e Silio Italico alude aos barbara carmina dos Lusitanos, os quais eram téo
caracteristicos para os Romanos que lhes chamavam Hiberae naeniae, como se acha
num proléquio latino coligido por Erasmo. Estes cantos persistiram em toda a tradicéo
ocidental, transmitidos nos costumes populares dos Voceros, dos Clamores, das
Carpideiras, a Igregja, que atacou profundamente os costumes do povo, proibiu essas
cerimonias que eram o vinculo mora entre a familia e a pétria No Concilio 11l de
Toledo diz-se: «Proibimos completamente o cantar carmes flnebres, que o povo
costuma entoar aos mortos.» Apesar disso, nas linguas vulgares continuaram a ser
entoados esses cantos, que ainda hoje se repetem na Peninsula. Costa, na Poesia
Popular Espafiola, consigna o facto: «Y todavia hoy existen poblaciones & uno y otro
lado del Pirineo, donde permanece la costumbre de formar el duelo dos hijos, los
padres, la esposa, etc., del defuncto, y hacer en el pablicos extremos de dolor y ponderar
las excelencias del defuncto.»*® Os cantos populares de Espanha e Portugal, que se
elaboraram por ocasido da morte do filho Unico de Afonso VI, pela do Condestavel D.
Nuno Alvares Pereira e pela morte do principe D. Afonso, filho Unico de D. Jodo II,
ligando-se a este costume, séo a localizacdo das primitivas tradicbes da mélica elegiaca
ocidental renovadas entre 0 povo por uma impressao casua da realidade. O canto da
morte de Maneros, dos Egipcios, identificado por Herddoto ao Lins, era segundo a
lenda dedicado a morte prematura do filho Unico de um rei; as relacdes deste canto com
0 mito siriaco de Adonis, alargando-se pela universalidade da tradicdo a Hylas dos
Bitinios, a Bormos dos Mariandines, a elegia dos Lilyerses da Frigia, ao Skephros de
Tageia, e a0 Jalemos da Asia Menor, vieram achar na Peninsula as circunstancias que o
transformaram na Endecha. A morte prematura do principe herdeiro e filho Unico de
Afonso VI, no século X, provocou ao proprio pai este pranto, que traz Sandoval:

Ay meu fillo! Ay meufillo
Alegria de mi corazon,

Et lume de meus allos,
Solaz de mifa vellez.

Ay meu espello,
En que yo me soia vesr,
E con que tomaba

3% | bidem, p. 289.
35 Alfred Maury, Essai sur les Legendes Pieuses, p. 184.
%% Op. cit., p. 281.
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Muy gran pracer.

Ay meu herdero mayor,
Cavalleros hu me lo lexastes?
Dadme meu fillo, Condes.>’

Também na morte do rei trovador D. Dinisfez um jogral esta endecha:

Os namorados que trovam de amor,
Todos deviam gra do fazer,

E n&o tomar em s nenhum prazer,
Porque perderam t&o bom senhor,
Com el-rei D. Dinis de Portugal.

Os cavaleiros e cidadaos

Que deste rei haviam dinheiros,

E outros donas e escudeiros

Matar-se deviam com suas maos,
Porque perderam a t& bom senhor.>%®

Ha aqui uma alusdo aos sacrificios funerérios dos reis barbaros, em que lhes
imolavam as mulheres, 0s amigos mais intimos e os escravos, como se V€ dos costumes
dos Mexicanos, e do Peru, como conta Balboa dos funerais do inca Y upangi, ou nos de
Huagu-Capac.** Num dos contos do Orto do Eposo, escrito no tempo de D. Dinis, ha
um sobre este costume referido na cancéo do jogral > Os cantos e as dancas funerais
aparecem-nos com um carécter comemorativo na romaria que todos os anos o povo dos
arredores de Lishoa fazia a sepultura do Condestavel; porém, a vitalidade do costume
acha-se indicada no Alvara de 14 de Agosto de 1423: «Porgue o carpire depenar sobre
finados é costume que descende dos gentios e uma espécie de idolatria, e € contra os
mandamentos de Deus, ordenam e estabelecem os sobreditos, que dagui em diante em
esta cidade, nem em seu termo nenhum homem, nem mulher n&o se carpa nem depene,
nem brade sobre algum finado, nem por ele, ainda que segja padre, madre ou filho, irméo
ou irma, ou marido, ou mulher, nem por outra nenhuma perda nem nojo, néo tolhendo a
qualquer que ndo traga o seu doo, e chore se quiser; e qualquer que o contrério fizer
pague cinquenta libras para as obras e tenha o finado por oito dias na casa, e quem ndo
tiver por um pague, seja degradado da cidade e termo até merece d'el-rei.»*"* O brado
do costume popular aparece-nos na forma de Baladro, que chegou a penetrar na
literatura, como se infere do titulo de uma composi¢cdo o Baladro de Merlim sepultado
pela fada Viviana; a balata, que era uma pantomima funeréria dos Gregos acha-se
proibida por uma lei de Sdlon, e o lessus era também condenado pelas Doze Tabuas
como um costume bérbaro. Apesar da proibicdo do Alvara de 1423, no fim do século
XV vamos encontrar estes costumes no seu vigor, manifestando-se pela morte do
principe D. Afonso em 12 de Julho de 1491. As Endechas e Clamores chegaram até
nés, como se vé pelos cantos insulanos e brasileiros. 2

%7 Ap. D. Manuel Morguia, Hist. de Galicia.

%8 Canc. da Vaticana, n° 708.

399 |_etourneau, Sociologie, p. 221 e 222.

310 Contos Tradicionais do Povo portugués, t. I11.

31 Memdrias de Dom Jodo |, t. 1V, p. 335.

%12 Contos Populares do Arquipélago Acoriano, n° 54 e 55.
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Garcia de Resende descreve esse sucesso com as emocdes que despertou no povo:
«E com isto se levantou entre todos um muito grande e muito triste e desventurado
pranto, dando todos em si muitas bofetadas, depenando muitas e mui honradas barbas e
cabelos; e as mulheres desfazendo com as méos a formosura de seus rostos, que lhe
corriam em sangue, coisa tdo espantosa e triste, que se ndo viu nem cuidou. El-rei por
tamanha perda e tamanho nojo se tosquiou. E a princesa tosquiou seus prezados cabelos
e se vestiu toda de ailmafega, e a cabega coberta de negro vaso. E na corte e em todo o
reino ndo ficou senhor, nem pessoa principal, nem homem conhecido que se ndo
tosquiasse... E a gente pobre que ndo tinha com que comprar burel, que valia a 300 réis
avara, muito tempo andou com o0s vestidos virados do avesso... e porque se ndo achava
tanto burel, os lavradores e gente baixa vendiam os cobertores de suas camas a prego de
panos finos, e os homens se vestiam de sacos e cobertas de bestas.»

Eis como se manifestou o0 pesar das pessoas mais importantes que assistiram as
exéquias no Mosteiro da Batalha: «Vendo-lhes muito cruamente dar na eca tamanhas
cabecadas, que parecia que quebravam as cabecgas, depenando todos suas barbas e
cabelos, dando em s muitas bofetadas, e assim homens como mulheres, velhos e
MOCOS, coisa téo espantosa e de tanta dor e tristeza que ndo se viu, e durou tanto que os
ndo podiam fazer calar.»

E curiosissma a Endecha que entdo se cantou sobre a morte do principe D.
Afonso, achada por M. Gaston Paris, num manuscrito do século XVI:

Ay, ay, ay, ay! que fuertes penas!
Ay, ay, ay, ay! que fuerte mal!

Hablando estabala Reina,
En su palacio redl,

Con lainfante de Cadtilla
Princesa de Portugal, etc.33

Seguem-se mais quatro estrofes narrativas, sempre acompanhadas do estribilho
[Ggubre; Gregorovius, descrevendo os costumes funerérios, diz que as mulheres fazem
um improviso ditirambico e «O coro berra a cada estrofe: Deh! Deh! Dehl». Na
Endecha do principe D. Afonso:

Lloran todas las mujeres
Casadas y por casar.

Pelos costumes populares da Corsega, em que as mulheres € que cantam 0s
Voceros junto do cadaver, se compreende o costume das mulheres de Lisboa cantarem
pela Pascoa florida sobre a sepultura do Condestével, no Convento do Carmo, como se
vé pelos versos tradicionais conservados por Azurara e publicados pelo cronista José
Pereira de Sant’ Ana. Gregorovius, descrevendo estas mesmas cerimoénias nos costumes
actuais da Corsega, diz: «Nas montanhas do interior, sobretudo no Niolo, elas subsistem
na sua forca antiga e paga e parecem-se com as dangas funerarias da Sardenha. A sua
rivalidade dramética e 0 seu éxtase furioso agita e amedronta. Sdo s6 as mulheres que
dancam, que se lamentam e cantam.» No século XVI repete-se ainda a ceriménia do
pranto, mas o costume obliterado que se refugiava nas adeias persistiu na corte pela
imobilidade da etiqueta; escreve Frel Luis de Sousa acerca da morte do rei D. Manuel:

313 pyblicada na Romania, t. |, p. 373; e depois nos Cantos Populares do Brasil, t. 11, p. 170,
anotando aversdo brasileira, n° 10.



101

«Ao0 quarto dia depois do falecimento se ordenou a ceriménia antiga do pranto, que esta
a conta dos que presidem no governo popular da cidade. A ordem é sairem o0s
Vereadores da Camara a pé, arrastando grandes capuzes de dd, e com varas negras nas
maos, acompanhando uma grande bandeira negra, que indo aos ombros do Alferes da
Cidade, que aleva a cavalo, val arrastando as pontas por terra;... nesta ordem passeiam
as ruas principais da cidade, seguida dos senhores e fidalgos mais nobres da corte.
Passam em trés lugares notaveis, onde se quebram trés escudos, que levam sobre as
cabecas ministros honrados da Camara. Os escudos negros e as quebras de cada um soa
uma voz alta e triste lembrando ao povo que saiba sentir a falta de um senhor, que nos
anos de seu governo foi valeroso escudo de suas terras, e contra 0s inimigos deles
trouxe sempre bandeiras levantadas.»*** Gil Vicente alude a estes prantos. Quando em
1578 morreu o rei D. Sebastido, repetiram-se 0s prantos populares, como se narra numa
carta contemporanea: «Aos vinte e oito de Agosto, os cidaddos fizeram os costumados
prantos, ainda que algum tanto enxutos, e ao dia seguinte levantaram rel ao
cardeal..»*™® Por este tempo vulgarizou-se um canto & morte de D. Sebastido, cuja
musica se acha impressa na Miscelanea de Miguel Leitdo de Andrada'® O que se fazia
pela etiqueta palaciana era ainda tomado a sério pelo povo das adeias; daqui veio o
proibirem-se os prantos nas Constituicdes dos Bispados, como vemos em 1621:
«Proibimos gque nos ditos acompanhamentos e enterramentos, e nas igrejas em que 0s
defuntos se enterrarem, se ndo consintam pessoas que vao dando vozes decompostas ou
fazendo extraordindrios e desordenados prantos».®*’ Estes acompanhamentos aqui
referidos correspondem ao que nos costumes da Cérsega se chama o Corteo; escreve
Gregorovius: «Das adeias vizinhas chegam para o enterro 0s amigos e os parentes. Esta
multiddo reunida chama-se 0 corteo, ou escolta, ou cirrata; e também se diz: Andare
alia scirrata, quando as mulheres véo juntas a casa do morto.» A palavra ensarrado
usa-se ainda no Minho para significar o luto de familia, e no romance de D. Linda, as
mulheres véo alia scirrata:

Ela depois que o viu morto
Logo se pbs a chorar:

— Chamem-me padres e frades
Para o vir enterrar,

Eu mando chamar senhoras
Pra me ajudar a chorar.®®

Nos cantos populares conservam-se nas reminiscéncias de costumes as vezes
extintos, ha uns versos chamados Maravilhas do meu velho, que sdo uma espécie de
parédia dos Voceros ou Clamores e Endechas dos mortos, com preciosos referéncias,
como as despenadeiras, as carpideiras e as pedras atiradas a sepultura:

Vou dar com 0 meu velho morto
Ante as pedras do lagar,
Atirei-lhe com um fueiro

Acabei de o matar;

314 Anais de Dom Jodo 111, p. 20. E tal aimobilidade da etiqueta. que isto mesmo se praticou pela
morte de D. Mariall em 1853, ede D. Pedro V em 1861; o que confirma a observacdo de Spencer.

315 Apud Ribeiro Guimaraes, Sumério de Véria Histéria, t. 1V, p. 133.

%16 \/ide a letra em 0 nosso Cancioneiro popular.

317 Constituices do Bispado da Guarda, liv. 111, cap. 13.— O mesmo nas do Porto.

318 Ap. L. de Vasconcelos, TradicBes, p. 244.
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Fui chamar as choradeiras
Que o viesse chorar;

Bem chorado ou mal chorado
Vao veho aenterrar.

A pedra gue |he botares
De peso de cem quintais.

(Maia.)
No romance da Dona Infanta, versdo da Beira Baixa, |&-se;

— Al, triste de mim vilva,
Al triste de mim coitadal
Ir-me-ei por esse mundo
Chamando-me desgragada.
Ai triste da s vitva

De mim, que nanja de nada.*

No romance da Faustina ha também uma endecha funeréria:

Nossa Senhora do Pranto
Era quem a pranteava,

No seu pranto que dizia:
— Domingo de madrugada
Vieram, etc.

No romance do Casamento Malogrado, cantado na morte do principe D. Afonso,
conserva-se a ausdo ao costume:

Cobrira-se com 0 seu manto,
Tratara de caminhar;

As servasiam atras dela
Cuidando-se de a ndo alcancar;
O pranto que ela fazia

Pedras fazia abrandar...

O costume das mulheres que faziam profissdo de andar alla scirrata ainda vigora
em Portugal: — «Na freguesia do Sogjo (Arcos) costumam ir as Carpideiras, mulheres
com saia pela cabeca a chorar a0 pé do morto, para 0 que recebem uma posta de
bacalhau, um vintém de p&o, e vinho ou dinheiro correspondente a um quartilho.»*?°
Existia também ainda ha pouco em Vila Cha de Cangueiros, e da sua generalidade veio

0 anexim, que se refere ao seu sentimento:

Choram o meu e o alheio
Por uma quarta de centeio.3*

319 Romanceiro Geral, n°1.
320 | eite de Vasconcelos, Tradicdes, p. 245.
321 \/id. Contos Tradicionais do Povo Portugués, t. I11.
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A saia pela cabega corresponde ao antigo vaso ou sinal de luto.

Na freguesia de Dedo achamos indicado 0 seguinte costume: «Quando algum
morria, a0 outro dia vinham os parentes a igreja embucados numa capa, e 0s chapéus
com as abas baixas, bragos cruzados, com as médos debaixo dos sovacos, assentavam-se
em bancos, e nem a elevagdo da hostia e célice se levantavam, nem descobriam; as
mulheres em atas vozes queixavam-se do Santo Padroeiro (S. Pedro) por téo cedo Ihes
tirar deste mundo aguela pessoa falecida»*?

Num documento do século XIV citam-se duas espécies de Iuto, o que era usado
pelos servicais da casa durante um ano, e se chamava dé de almafega, ou burel branco e
grosseiro, e o dé de raiz, 0 que competia aos préximos parentes.* Este facto explica-
nos a razéo do luto decretado pela morte dos reis, que consideravam 0S povos COMo
seus vassal0s*** pelo falecimento de D. Jodo V, em 31 de Julho de 1750, o Senado de
Lisboa decretou em 1 de Agosto «gue 0s homens pobres usassem gorra e as mulheres
de toalha ndo encrespada».**® Além disto o Iuto devia durar dois anos, um pesado,
outro aliviado. Em alvara de 8 de Agosto de 1750, ordenou mais a Camara que todos 0s
cidaddos assistissem a quebra dos escudos vestidos de Iuto rigoroso, sob pena de
pagarem dois mil réis de multal No falecimento do rei D. José, renovou-se ainda a
multa, mas jareduzidaa 400 réis!

Quando morre alguém, toca-se o0 sinal, no sino da freguesia, e ao dobre dos sinos
a0 sair do enterro chama-se os sinais; no romance insulano do Pobre Preso, conhecendo
que ndo saird vivo da prisdo, diz:

E dizei ao tesoureiro
Que metoque o meu sinal...

E no romance do Toureiro namorado: «N& me toquem a campana.» Na Beira
Alta toca-se trés vezes, se € homem, duas quando é mulher, e repique sendo crianca. O
sino ocupa um lugar importante nestes ritos: «Em Basto ha duas freguesias limitrofes;
no limite delas estd um pau, onde pode icar-se uma bandeira. Quando numa das ditas
freguesias morre alguém, na outra ica-se uma bandeira, preta se o defunto € homem,
branca se € mulher, vermelha se é anjinho. A primeira pessoa que conseguir nesta
freguesia tocar o sino, ou a defunto ou a anjinho salva-se necessariamente. Isto da lugar
a diferentes conflitos. Se o falecimento € na segunda freguesia, na primeira repetem-se
as mesmas cenas.»**° Ha algumas supersticdes relativas a0 sino, como: «Quando um
sino que esta a tocar a finados se prolonga muito o dobre, é sinal que chama por outro
defunto.»**’ «Nos arredores do Porto, quando uma pessoa esti para morrer e ndo pode
(i. € na agonia) é costume das pessoas da familia ou amigos mandarem tocar sete
badaladas a um sino de Igreja».>® E o ultimo resto do costume da morte dada pelos
parentes.

Alguns ritos subsistem conservando-se como vagas supersticdes, como se vé por
este costume ou agouro de Braganca: «E bom trazer sempre uma moeda de cruz na
algibeira, porque morrendo a gente num caminho deserto pode ser enterrado em chéo
sagrado por isso que mostra ser cristéo; e se o defunto for justo, 5. Pedro abre-lhe a

%2 Djc. Corogréfico de J. Avelino de Almeida, t. I, p. 339.

323 Testamento de Maria Esteves, em 1372. Ap. Sumério de Vria Histéria, t. 11, p. 118.

324 Ainda no Tratado de Goa, feito com a Inglaterra os Portugueses sio ai chamados Vassalos do
rei de Portugal!

25 qumério de Véria Histéria, t. 111, p. 136.

326 7 Pedroso, Superstictes Populares, n° 629. No Positivismo.

27 | pidem, p. 43 e 113; Positivismo, t. 1V, p. 53.

328 | pidem, p. 43 e 113; Positivismo, t. IV, p. 53.
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porta do céu sem nenhum sacramento.»*?° Que é isto sendo o dinheiro funeral com um

sentido catdlico, mas tendo ainda o poder mitico de dar entrada na porta do céu.

O nosso amigo Leite de Vasconcelos, solicito investigador dos usos das nossas
localidades, alude ao costume primitivo do dinheiro de Caronte, que se conserva ainda
no Jura e no Dorvam, como nota Alfred Maury, e que em Portugal se langa no caixéo do
defunto, para passar o rio dos mortos. «Na freguesia de Guifdes, perto de Matosinhos,
deita-se no caix&o do morto dinheiro de cruzes para 0 morto passar S. Tiago de Galiza,
onde ha um buraco a que toda a gente tem de ir vivo ou morto. Em Cimbres, concelho
de Mondim da Beira, deita-se no caixao dinheiro para o0 morto passar a barca (ou a
ponte). O mesmo costume existe em Sinfaes e creio que no Minho. No Porto e em Vila
Real sei que se espeta um afinete no habito do morto para este se lembrar dos vivos
perante Deus.»** A crenca da barca chegou a inspirar na literatura portuguesa os trés
Autos hieré@ticos de Gil Vicente, A Barca do Inferno, do Purgatério e do Paraiso; a
crenca da Ponte da passagem das almas é fixada na via-lactea, ou na linguagem popular,
Carreiro de S Tiago, por onde as almas partem deste mundo.*

A Psicostasia, ou pesagem das amas para julgar dos seus merecimentos pelo
arcanjo S. Miguel, é vulgar no povo portugués, e acha-se descrita em uma Oragéo
tradicional do Porto:

S. Miguel, pesai as almas,
Ponde pesos na balanga.

Os pecados eram tantos
Foram com eles ao chéo!

P&s Nossa Senhora o manto,
Ficaram pesos suspensos:
Com agracade Maria

Ficou a alminha contentes,**

Estas concepgdes acham-se geramente representadas em todas as manifestagcoes
da arte cristd. Por aqui se vé como 0s costumes s80 a expressao de nogdes primitivas,
sendo o seu estudo um meio directo para se recompor o estado psicolégico de onde o
homem se elevou as concepces filosoficas.

A idela de que o morto revive em outro mundo, levou 0s povos primitivos a
enterrarem com o cadaver ndo sO 0s instrumentos da sua actividade, como também os
alimentos necessarios para manter-se longe dos seus parentes. Jodo Miller, citando na
sua Histéria universal o costume chinés de servir a mesa o rel morto, como fazem
também os Hiongnu ao seu Tanso, diz: «Este uso, que se pratica ainda na China,
praticava-se outrora em Franca, onde até ao tempo de Luis X1V, eram servidos os reis
defuntos durante quarenta dias depois da sua morte.»** Este resto das nocdes animistas
existe em Portugal no enterro do rei, o qual para ser levado do palacio espera pela voz
do parente mais proximo, que vem dizer a carruagem: «\Vossa majestade pode partir.»
O banquete dado ao morto, ou a comida enterrada com o morto, passou a distribuir-se
por aqueles que vinham acompanh&lo; e depois que estes banquetes funerérios
decairam por alguma forma entre os povos catdlicos, o padre é que ficou recebendo

329 | pidem, p. 43 e 113; Positivismo, t. 1V, p. 53.

3% Notas sobre os Funerais, Pantheon, p. 97; e Tradicdes, p. 242.

31 Nas crencas dos antigos Parsis é pela ponte de Tchinevad, que o morto entra no céu. Estas
relacbes parecem explicar o agouro do c&o que uiva pressentindo que o moribundo expira.

332 Romanceiro Geral, n°49.

38 Op. cit., t. |, p. 267.
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esses comestiveis a titulo de Ofertdrio e de Obradas. E esta a forma da transformag&o
de um costume tdo universal. Os Egipcios usavam os banguetes flnebres por ocasido do
enterro; os Gregos ofereciam as suas Colybes, que consistiam em uma distribuicdo de
frutos e legumes. O funeral romano acabava também por um banquete, e distribuia-se
carne pelo povo. Entre os Lituanos bebia-se hidromel, |eite e cerveja junto da fogueira
em volta da qual se dancava; na Russia este mesmo banguete subsiste com 0 nhome de
trizna.®** Bastam-nos estas répidas indicacbes para compreendermos o valor de certos
costumes portugueses. No testamento de Jodo Afonso Barbaddo, do fim do século X1V,
se |& «e ao dia de minha sepultura me fagam oficio de finado de trés licbes, e ladainha
com sua oficiada, e mando a oficiar com p&o e vinho e candeias segundo se
costuma...». E mais abaixo acrescenta: «e a0 ano saiam sobre mim com senhas missas
ofici ggsas, e mando-as ofertar com pao e vinho e candeias, segundo meu testamenteiro
vir.»

Temos agui um facto que abaixo desenvolveremos, € o bangquete comemorativo
ligado a0 culto dos mortos. Ainda hoje no Minho se usa este ofertério nos enterros,
levando-se ao abade da freguesia um agafate com um bacalhau com o rabo de fora; a
familia do morto d& um jantar aos convidados que assistem ao enterro, e que pagam a
leitura de um responso a que se da o nome de Clamores. Distribui-se pdo molete por
todos os que estéo presentes, e 0 jantar € em geral composto de feijfes, favas ou outros
legumes. Sobre 0 sentido deste uso, escreve Gubernatis: «O uso deste legume (ervilhas)
nas cerimonias funebres refere-se a um antigo costume. Os rituais védicos fazem ja
mencdo dele a propdsito dos funerais; nas crengas gregas, os mortos deviam levar
consigo aos infernos legumes que lhes servissem quer para pagar a passagem, quer para
0s sustentar durante a viagem. No Piemonte € ainda usanca fazer no 2 de Novembro,
Dia de Finados, uma grande distribuicdo de feijdes a gente pobre, que reza pela ama
dos defuntos. Os legumes, ervilhas, e feijées sdo simbolos da abundancia, e pode ligar-
Se a esta ideia numerosas legendas indo-europeias nas quais se faz mengdo de favas que
se multiplicam por s mesmas na panela, ou de ervilhas que trepam até ao céu, de cujo
caule se serve o0 herdi para ai subir. Os legumes necessarios para ser introduzido no
reino dos mortos, e o caule do feijdo por meio do qual o herGi penetra no céu, sdo
variantes do mesmo tema mitico.»>>° Nos costumes populares das ilhas dos Acores (S.
Miguel) é de uso comer-se caldo de lentilhas no Dia de Finados. E com relacdo ao
sentido prolifico dos legumes, os anexins em que eles se empregam tém sempre um
intuito afrontoso. Assim: Vai a fava enquanto a ervilha enche, € uma injlria, tanto
como Abdbora! € umaimprecacdo de insulto; Pagar as favas é uma ameaca popular.

A distribuicdo do molete, no Minho, corresponde o Pa de morts da Catalunha,
segundo escreve Labrés®’ no banquete funerério da Catalunha usa-se o gréo de bico ou
gravangos. Na Itdlia (Monferrato) e na Grécia moderna, d&se pdo aos pobres nos
enterros, como descreve Ferraro.**® No Itinerério de Rozmital, em 1465-1467, vem
descritos os seguintes usos funerarios portugueses, observados em Tomar: «Ha também
ali esta costumeira: morrendo alguém, levam para a igreja vinho, carne, pao e outras
comidas; os parentes do morto acompanham o funeral vestidos de roupas brancas
préprias dos enterros, com capuzes a maneira de monges, com o qua vestuario se
vestem de um modo admiravel. Aqueles, porém, que sdo assaariados para carpirem o
defunto véo vestidos com roupa preta, e fazem um pranto como os dagueles que entre

3 Abb. Bertrand, Diccionaire des Religions, Vi FUNERAILLES.
3 Memoérias de D. Jodo |, t. 1V, p. 120; Dec. 18.

%6 Gubernatis, Mythologie Zoologique, t. I, p. 177.

%7 Rivista di Letteratura Popolare, de Sabatini, p. 53. Roma.

338 | bidem, p. 151.
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noés pulam de contentes ou estdo alegres por terem bebido.» Na Ordenacdo Manuelina,
(liv. V, tit. 33, 8§ 6) proibe-se os Vodos de comer e beber, permitindo-se os banquetes
funerérios. «Porém nos lugares onde costumam comer quando levam os finados, o
puderam fazer, e puderam fazer sem pena alguma, ndo comendo dentro do corpo das
Igrejas.» (Ib., 8 7.) Em uma memdria da Peste grande de 1569 se 1€ sobre este costume:
«mas nem esta diligéncia bastou para deixarem de tomar muitas pessoas 0s Seus mortos
as costas e i-los sepultar até o campo da forca, que também sagraram, onde também
davam as ofertas aos meninos, que em sua santa inocéncia iam ver, o que fazia
pasmar».®** Nos costumes antigos da igreja francesa acham-se também as criancas
intervindo nos ritos funerarios: «Na igreja de S. Quentin, durante o oficio da noite, as
criangas do povo percorriam as turmas dos fiéis pedindo a esmola dos mortos,
sacudindo bacias de cobre, que enchiam de pequenas moedas.»**® Em Coimbra as crian-
cas tomam parte nas cerimonias tradicionais da comemoracdo, pedindo com grande
algazarra pelas portas. Falando dos Bodivos, ou refeicdo, jantar ou comedoria, que se
dava aos pobres pelas aimas dos defuntos, escreve Viterbo: «Nas provincias do Minho,
Beira e Tras-os-Montes ainda se ndo esgueceu inteiramente a disciplina das ceras e
obradas, (assm chamam hoje as oblacfes e ofertas) pois ndo sd quando morre alguém
levam de casa do defunto suas ofertas de cera, pao, vinho e outras cousas, aos Parocos
segundo os costumes da terra; mas também durante o ano, nos domingos e dias festivos
se oferecem por devocgado, picheis ou frascos de vinho, e certos paes que pdem em uma
toalha estendida sobre a sepultura do defunto e uma vela acesa. Entéo reza o paroco
um responso pelo tal defunto, e faz recolher a Obrada. A esta ceriménia chama-se
Ementar, talvez pela corrupcdo da palavra Memento, com que principia o responso.»>*
Jo&o Pedro Ribeiro, também consignou estas observagdes. «E nos enterros, que nas
aldeias também se notam préticas nd menos ridiculas que supersticiosas: em algumas a
oferta para o paroco € conduzida por um homem, diante do mesmo enterro,
embrulhado em um capote e chapéu desabado, levando uma cana levantada; e nesta
espetada uma laranja em que vai enterrada a oferta em dinheiro. Em outras é a oferta
conduzida por uma mulher, que tenha a circunstancia de se chamar Maria, e ser errada,
isto &, ter tido filhos que ndo sgjam de matriménio. Em outras a oferta, que se compde
de pdo, vinho, e um cordeiro vivo, de tal forma se arruma em uma canastra, que se
observa a etiqueta de se poderem ver as pernas amarradas do cordeiro, dispondo-se para
isso a toalha que cobre a mesma canastra»*** No banquete funerério antigo da
peninsula, comia-se um anho, ou cabrito de um ano, de onde veio o dizer-se que esta de
enojo ou anegjo a familia do morto. Em 1843, escrevia-se no Panorama, enumerando-se
as supersticoes vivazes do povo: «Finalmente, nos lobisomens, agouros, encantamentos
e sortes nas ofertas de pao, vinho, e galinhas, que vao na frente dos saimentos
representando ao vivo as comezainas da antiguidade, nisto e no mais que se pratica com
tanto descaro, particularmente nas aldeias, desgamos ver descarregar a espada da
ilustracdo, perseguindo a justica os embusteiros como fomentadores da idolatria, contra
o0s quais ndo faltam leis, etc»** Em Ois da Ribeira, junto de Agueda, a familia do
morto paga ao paroco um carneiro se o falecido € homem, e uma galinha, se é mulher;
aqui vemos uma distincdo entre as ofertas descritas por Jodo Pedro Ribeiro e Sousa
Moura. A marcha do saimento tem também seus ritos especiais. «kEm Basto (Minho)
guando um defunto tem de atravessar a ponte para ser enterrado na freguesia limitrofe, o

39 Ap. Ribeiro Guimardes, Sum. de Véria Histéria, t. 11, p. 169.
30 Revue de I’ Art chrétien, t. I, p. 520.

%! Elucidério, t. I, p. 139. Ed. Inocéncio.

%2 Reflexdes Historicas.

33 N. P. de Sousa Moura (Pan., t. VII, p. 408).
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seu padre acompanha-0 até a0 meio da ponte. Ai pousa-se 0 corpo. Todos 0s que 0
acompanham, parentes ou amigos (so do sexo masculino) levam punhados de areia fina,
e cada um por sua vez atira a areia ao rio, dizendo: — F... (nome do morto) tantos anjos
te acompanhem para 0 céu, Como areias caem na agua. — Ao atirarem as areias tapam 0s
ouvidos de modo que ndo oucam o barulho da queda na agua. Em seguida o paroco da
outra freguesia, que vem do lado oposto da ponte, levanta o cadaver e condu-lo a
igreja»>* Os anojados também praticam actos especiais: «<Em Paraduca, ao pé de
Leomil, o dorido fica um més com a camisa suja no corpo. No fim deste tempo vai 0
povo acompanhé-lo a missa. — Em Gondifelos (Famalicdo) o dorido fica um més sem
fazer a barba»**

«E costume nesta ilha (do Maio), quando morre alguém, comegar logo o choro
(guisa) como na maior parte das ilhas do arquipélago de Cabo Verde; porém, nesta tem
mais 0 aparato da esteira, a qual se conserva por sete ou quinze dias, conforme o0s
haveres do espdlio. A festanca ou funeral consiste no seguinte: A um canto da casa, em
completa escuriddo, jaz a vilva, embiocada, coberta com um pano pela cabeca,
engquanto que as visitas (que sGo0 humerosas) jogam a bisca, no centro da casa, sendo a
importancia da perda paga em padre-nossos em frente de um imperfeitissmo crucifixo
(S Manuel). A casa da esteira ndo € mais que o rendez-vous, de mogos e mogas, € em
noites de reza ndo é raro encontré-los em col 6quios amorosos. No Ultimo dia do nojo, ha
a verdadeira esteira, grande festa, cujo menu é cabra, cherém, abGbora, e a nunca
esquecida aguardente, que sem ela ndo ha festa possivel .»3*

«Os enterros dos fiéis faziam-se (em Nisa) com grande aparato: nas classes
pobres, iam os parentes do finado em roda da tumba com muitos prantos e alaridos
acompanhando-o até a sepultura, onde soltavam grandes e descompassados gritos,
recitando os seus louvores, e fazendo um minucioso relatério de suas prendas e
virtudes; e dali voltavam t&o sentidos e enojados, que se metiam em casa, chorando no
maior recolhimento; e dela ndo saiam sem passarem nove dias para os homens e trinta
para as mulheres; e as portas e janelas da casa, onde o defunto habitara, conservavam-se
rigorosamente fechadas por um ano inteiro: e em todo aquele periodo de rigoroso Iuto,
nem recebiam pessoa estranha, nem assistiam aos oficios divinos; o que foi severamente
censurado e proibido no ano de 1708 pelo bispo D. Domingos Barata.

«Nas classes ricas ndo ia a familia acompanhar o féretro, nem pranteavam com
tanto estrondo a sua dor e amargura, mas pagavam a trés ou quatro mulheres, que
vestidas de preto o rodeavam e seguiam até a sepultura gritando e chorando; e depois no
sétimo dia colocavam-se sobre ela durante as exéquias, que se lhe faziam, recitando-lhe
elogios, no meio de grandes prantos e gemidos... Mas porgque elas interrompiam os
canticos sagrados, e desviavam a atencdo dos espectadores do verdadeiro fim que ali os
levava, foram também severamente proibidas pelo referido prelado no mesmo ano de
1708; mas eratal a simpatia popular por este uso, que continuou por Muitos anos, ainda
depois da proibicéo...

«Hoje, na classe indigente e artista e nos lavradores ainda, as pessoas do sexo
masculino acompanham seus parentes e mulheres até a sepultura, e estas em casa fazem
seus prantos em voz alta e sonora, as vezes com tal incompeténcia e estranheza, que
mais excita o riso que o choro; por isso também agueles que sabem chorar os seus
defuntos adquirem fama e reputacéo, e sdo invejados e conhecidos, e quando os tém em
casa, ha grande concorréncia para os ouvir e desfrutar.»>*’

344 |eite de Vasconcelos, Tradicdes, p. 243.

5 | bidem, p. 242.

346 Almanaque de Lembr. para 1877, p. 263.

37 Dr. Matos e Moura, Mem. Hist. da Vila de Nisa, t. I, p. 123.
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Na ilha da Madeira, nos Lourais, pequenas povoagdes do concelho da Calheta,
guando morre alguma crianca amortalham-na de branco, com lacos de fita, colocam-na
sobre uma mesa, e convidam os vizinhos para virem dancar ao anjinho, tocando violae
bailando até ao outro dia, em que levam a crianca a enterrar.>*® O Dr. Matos e Moura,
descrevendo o facto extraordinario das despenadeiras de Nisa, faa também da
satisfacdo com que ficam naguela vila quando morrem os filhos em qualquer familia.®*

Depois das préticas correspondentes ao falecimento e enterro, segue-se o sistema
de ritos comemorativos anuais, que s8o o resto do culto dos mortos, admitido pelaigreja
sob 0 nome de Fiéis defuntos. Esses ritos consistem também em cantos, dancas e
banquetes sobre as sepulturas. As cantigas sobre as sepulturas e os banquetes funebres
eram as Dadsila gaulesas (Dihsila, segundo a correccdo de Belloguet) condenadas pelas
Capitulares de Carlos Magno, e que segundo Gregdrio de Tours existiam no Auvergne,
degeneradas em ritos méagicos, da mesma forma que na Alemanha do século X 1.3 Este
rito comemorativo acha-se entre os Hebreus, como se vé do aviso de Tobias a seu filho:
Panem tuum et vinum tuum super sepulturam justi constitue. (Tob., IV. v. 18.) Nalgreja
primitiva conservou-se o costume, como se vé pela frase de Santo Agostinho que
recomenda acerca dos banquetes funerérios: Non sint sumptuosae. Importa bem definir
o caracter deste culto com carécter publico.

Os banquetes sobre as sepulturas aparecem entre 0s povos escandinavos como
formando parte das suas festas religiosas, Agostinho Thierry deriva deste uso os
banguetes comuns das Irmandades da |dade Média, em que se renova a liga defensiva:
«0 terceiro copo era bebido pelos parentes e amigos cujas sepulturas, notadas por
monticulos de relva se viam aqui e ai na planicie. O nome de amizade, minne, era dado
algumas vezes a reunido daqueles que ofereciam em comum o sacrificio, e de ordinario
esta reunido era chamada ghilde, isto é bangquete pago em comum, palavra que
significava também associacdo ou Confraria, porque os co-sacrificantes prometiam por
juramento defenderem-se uns aos outros e de se coadjuvarem como irmaos».>*! As
salides com vinho sdo ainda hoje um sinal de amizade, bem como os bodos nas festas
dos santos, sdo o vestigio do culto dos herdis, da antiga festa da ghilde. Agostinho
Thierry descreve a transformagdo do costume, que na peninsula se liga a existéncia das
Irmandades: «Os Germanos, nas suas migracdes levaram este costume por toda a parte;
conservaram-no depois da sua conversio ao cristianismo, substituindo a invocagdo dos
Santos a dos deuses e herdis, e gjuntando certas obras pias aos interesses positivos que
tinham sido o objecto deste género de associaces. De resto, a ingtituicdo origina e
fundamental, o banquete, subsistiu; 0 copo dos bravos, bebeu-se em honra de algum
santo reverenciado ou de algum patrono terrestre; o dos amigos bebeu-se, como outrora,
em comemoragdo dos mortos por alma dos quais se rezava reunidos depois da alegria do
festim. A ghilde cristd teve muito vigor entre os Anglo-Saxdes, e vé-se aparecer na
Dinamarca, na Noruega e na Suécia, pela extingdo do paganismo.» A histéria das
associagOes fraternais, das Germanias, Arimanias, Irmandades e Confrarias, em que a
liberdade individual se defendeu contra a prepoténcia do feudalismo, esté ligada a este
costume social, que ainda persiste nos usos funerérios, mas ja sem consciéncia do seu
intuito. E preciso portanto separar os Obradorios ou Oblatas, que o povo usa pelos
enterros, oficios, exéquias e trintarios (ex. Vila de Carros, etc.) dos banquetes sobre as
sepulturas, que correspondem a uma fase social mais elevada, como vimos pelo uso
escandinavo e germanico.

348 Almanaque de Lembrancas para 1870, p. 287.
9 Mem. Histérica da Vila de Nisa, t. I11, p. 135.
%0 Ethnogénie Gauloise, t. I, p. 216.

%1 Considérations sur I’ Hist. de France, cap. 6.
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Este carécter achamo-lo bem definido no importantisssmo documento das
Seguidilhas cantadas pelo povo sobre a sepultura do Condestavel; no nosso Cancioneiro
popular transcrevemo-las pela seguinte ordem: Seguidilha que as mulheres de Lisboa
cantavam pela Péascoa florida na sepultura do Condestavel; — Cantigas que o0s
moradores do Restelo (Belém) cantavam na segunda oitava do Espirito Santo na
sepultura do Condestavel; — Cantigas dos moradores de Sacavém no aniversario do
Condestavel. Eis um pequeno excerto de um dos cantos que era pretexto de uma danca
religiosa:

GUIA s0, e depois todos:
No me |o digades, none,
Que Santo es € Conde.

GUIA sb: O gram Condestabre
Nun’Alves Pereira,
Defendeu Portugale
Com suabandeira,
E com seu pendone.

TODOS: No me lo digades none,
Que santo es el Conde.**?

Parece-nos que a proibicdo nos indices Expurgatérios da Oracdo do Conde se
refere a estes cantos inaprecidveis pelo seu vaor etnolégico e socia. Com valor
comemorativo ainda se usa ha Russia o canto do Pesni pogrebalnia e o Nad-mertrinsi.
«Cantam-no cada domingo, durante um certo tempo sobre as sepulturas dos seus
parentes mais proximos, e depois durante os grandes dias de festa por algum tempo
ainda. Mas o que é mais notavel, € que cada vez que vao visitar os timulos dos seus
parentes, pdem em cima pequenos bolos, a maneira das colyva dos gregos modernos e
daferalia e salicernium dos antigos, acompanham as suas oferendas da conclamatio ou
lamentagBes usadas na antiguidade.»**® As dancas flinebres russas ou Trisna, s3 como
as que se usavam entre nés na sepultura do Condestével. E notéavel a persisténcia dos
cantos funerarios, como as Dadsila, e com o carécter de irmandade, como existe em
Santarém: «Durante a Quaresma de todos os anos andam nove homens do campo a
cantar de noite pelas portas, pedindo esmolas para as amas. Finda a Quaresma, o
dinheiro junto é entregue ao prior para dizer missas pelas amas do purgatério. O prior
tem que dar no dia da recepcdo do dinheiro um jantar aos cantores, cujo preco Sai
daguele dinheiro e o remanescente é destinado as missas. Juntos entdo todos os nove
cantam em coro:

Rezemos, que todos rezam
Este bendito louvado;
Também os anjos rezam
Na capela do sagrado.

Oh que bela perfeicéo
De ouro téo desgjado,

%2 v/id. Cancioneiro Popular, n. 8. 9 e 10. — Sant'Anna, Crénica dos Carmelistas, t. I, p. 30, p.
466.
%3 Guthrie, Antiquités de Russie, p. 42 e p. 78.
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Também Jesus Cristo andou
Nove meses em sagrado.

«Em seguida separam-se em dois grupos, um de seis, outro de trés, agueles
postados a primeira porta cantam cada uma das quadras seguintes, e 0s outros repetem
postados junto da porta imediata:

A porta das almas santas

Bate Deus atoda a hora;

Almas santas |he perguntam:

«Oh meu Deus! que queres agora?»
— Quero que deixes 0 mundo,

Que venhas paraa gloria.

«Oh meu Deus! oh meu Senhor,
Ai Jesus! quem melavira,

Na companhia dos anjos

Também da Virgem Maria

Das almas do purgatério

E bem que nos alembremos,

N6s havemos de morrer,

Sabe Deus para onde iremos, etc.»

As vozes tornam-se a gjuntar no seguinte coro final:

No6s devemosiir ao céu

Por umas continhas brancas;
N6s somos os devotos

Das benditas almas santas.

No6s devemos ir ao céu

Por umas continhas de cheiro,
Em nossa companhia venha
Jesus Cristo verdadeiro.®**

Neste canto ha ainda uma alusdo inconsciente ao rito de atirar pedrinhas, que sdo
as continhas brancas. Os banquetes funerérios no cemitério eram ainda usados em 1872
em Lisboa. Viterbo no Elucidario descreve estes banquetes, que se usam nas festas dos
Santos com 0 nome de Bodos. «O juiz e irmaos de muitas Irmandades e Confrarias se
ajuntavam em certo dia do ano, e a custa do rendimento destas sociedades santas, davam
aos pobres um abastado jantar de carnes e outras coisas comestiveis, de que eles
Mesmos e outros Seus amigos participavam. Muitos em seus testamentos deixaram
grossos legados para instituir ou manter estes bodos.»**® Viterbo atribui este nome de
Boda aos dos banquetes germanicos bodanos, dados em honra de Wodan. Nas antigas
associacbes mortud&rias, a que em Roma se chamavam Columbaria ou Collegia
compitalitia, entre as quais se estabeleceu a Igregja Cristd, ja existiam estes banquetes
comemorativos com o intuito cultual que ainda conservam, bem como na visita aos
cemitérios e ornamentacdo das sepulturas, como no Porto e Lisboa, Catalunha e

%4 Ap. Z. Pedroso, Positivismo, t. 1V, p. 408.
%5 Elucidario, t. I, p. 140. Ed. In.
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Sicilia®®

Assim como para 0S povos &ricos 0s mortos apresentavam um caracter sagrado,
sendo adorados e venerados pelos gregos com 0 home de deuses subterréaneos, e pelos
romanos como de deuses manes, e entre 0s povos cristdos pelo de Fiéis defuntos, eram
também considerados como entidades malévolas quando se ndo satisfaziam 0s ritos
comemorativos. A alma penada € esse ser malévolo, que anda errante por lhe ndo terem
cumprido a Ultima vontade, ou como entre 0S greco-romanos, porque ao enterrarem o
caddver ndo se cumpriram perfeitamente os ritos funer&rios. Fustel de Coulanges
descreve estes dois extremos da mesma crenga na nossa raga: «O Hindu como o Grego
considerava 0s mortos como seres divinos que gozavam de uma existéncia bem
aventurada. Mas, havia uma condicéo para a sua felicidade, e € que as oferendas |hes
fossem regularmente levadas pelos vivos. Se se deixava de cumprir o sraddha por um
morto, a sua dma saia da mansdo pacifica e tornavase uma ama errante que
atormentava 0s vivos; de sorte que se 0s manes eram verdadeiramente deuses, era s6
enquanto os vivos os honravam com um culto. — Os Gregos e 0s Romanos tinham
exactamente as mesmas crencas. Se se deixasse de oferecer aos modos o banquete
funebre, imediatamente os mortos saiam de seus tumul os, sombras errantes, ouviam-nas
carpir por noites silenciosas. Eles increpavam os vivos da sua negligéncia impia,
procurando puni-los com doencas, ou esterilizando os campos.»>’ E este lado malévolo
do culto dos mortos que mais subsiste entre o povo portugués, a que se chama medo das
almas do outro mundo. Sdo inlmeras as Supersticbes que se ligam ao passamento,
enterro e sufrégio, sob a crenca de um poder malévolo do finado. Transcrevemos agui
algumas dessas supersticoes coligidas por Consiglieri Pedroso:

Quando uma pessoa morre, € bom queimar-lhe a cama, para ndo voltar a este
mundo. (N° 96.) E bom quando uma pessoa esta para morrer, abrir a janela do quarto
em que ela esta. (N° 124 e 294.) — Quando uma pessoa morre, 0 seu carna ndo volta
mais, mas pode aparecer uma sombra ou uma estatua. (N° 588.) Quando se vai
amortalhar um defunto, se ele estd mole (i. € sem rigidez) e ndo custa a vestir, € sinal
gue leva atras de s pessoa da familia. (N° 213.) — Quando se vai acompanhar um
defunto, para ele ndo lembrar mais, ou a alma dele n&o aparecer, deve deitar-se-lhe na
cova uma mao cheia de terra. (N.* 29 e 589.) Quando morre alguém, ndo se devem
apagar as luzes que estiverem a alumiar o morto, até que o corpo chegue a igreja. (N°
44) — Segundo algumas pessoas, quando um defunto vai para a igrga sem ser
acompanhado por um padre, a alma do falecido fica pelo caminho, e anda errante pelo
sitio por onde se perdeu. (N° 466.) — A alma dos individuos que morrem, aparece as
vezes debaixo da forma de um cdo preto. (N° 447.) — As amas do outro mundo, se
ficam devendo alguma coisa neste, e lho ndo perdoam a hora da morte, tem que vir entre
0s vivos para 0 ganharem. (N° 592.) — Quando lembra uma alma do outro mundo, deve
rezar-se-lhe um padre-nosso e dizer: Toma la este, mas ndo é para avezar. (N° 95.)
Quando se fala nalguma pessoa morta, deve dizer-se: Deus te chame |4, que ninguém te
chama c& (N° 185.) —Quando uma crianga ao morrer fica com os olhos meio abertos,
morre atrés dela a pessoa que mais a estimava. (N° 101.) — E bom pregar afinetes no
vestido dos anjinhos (criancgas falecidas em tenra idade) porque elas vao pedir pela
pessoa que os pregou. (N° 654 e 378.) — Quem tem uma ferida, livra-se dela facilmente.
Para isso limpa a ferida a um pano, mete o pano por baixo da cabeca do defunto,
dizendo-lhe: «Oh fulano (pelo nome) leva-me isto para o outro mundo.» (N° 652.) O
povo também cura as alporcas (escrofulas) fazendo-as cogcar com as unhas de um modo.

Para que 0 morto ndo volte a este mundo, além da pratica rigorosa de certos ritos

%6 Rivista de Letteratura Popolare, p. 47.
®7 |a Cité Antique, p. 17.
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propiciatorios, ha também a cerimonia de semear o morto. Lemos recentemente num
jorna dailha de S. Miguel: «quando passava para 0 cemitério 0 acompanhamento que
conduzia o cadaver de Francisco Vicente, saiu a rua uma mulher trazendo uma porcéo
de cinza, e dizem que misturada com sal torrado, que deitou por cima do modo, dizendo
estas palavrinhas:

Quando esta cinza embarrelar,
E este sal temperar,
E que hés-de ca voltar.>®

A esta ceriménia chama-se propriamente o baptizado de cinza; para semear 0
morto € preciso ir atrés do caixdo até ao cemitério deixando cair escondidamente sal
misturado com cevada. Quando morre alguma pessoa, que em vida inquietou outra, a
gue foi inquietada, torra tremoco, cevada e sal, méi tudo junto e acompanha o préstito
do defunto lancando naterra, durante o caminho a maneira de quem semeia, alguns pés,
dizendo:

Quando este tremogo nascer,
Esta cevada enrelvar,

E este sal temperar,

Seja quando me voltes

A inquietar.®*®

No Minho espalha-se um aqueire de painco, para afastar 0 espirito que vem
inquietar alguém; porque ele como subsiste com um graeiro por ano, fica para muito
tempo ocupado.

Uma das crendices do enterro é a ideia da bem-aventuranca ligada ao facto de
crescer a terra que torna a encher a sepultura; nos Cantos populares do Alentgo
observa-se:

Abre-se uma sepultura
Naterramais recalcada,

Enterra-se acriatura,
Ficaaterracomo estava. (N° 1316.)

As vezes a alma penada torna inabitavel uma casa ou um sitio qualquer: «Gentes
ha, que ndo duvidam despender com benzedeiras e impostores todo seu haver, como se
lhe figure que em sua casa anda alma do outro mundo.»*® D. JoZo Il julgava-se
perseguido pela alma do Duque de Braganca, que ele mandara executar em Evora em
1483; e o Dugue D. Jaime ouvia os gemidos da alma de D. Leonor de Gusméo que ele
assassinara por estlpidas suspeitas de infidelidade. Segundo a crenca veneziana, catald e
portuguesa, as almas fazem-se lembradas puxando pelos pés aos que estdo na cama.***

No direito portugués, sob o titulo de instituicdo da alma por herdeira, chegou a
influir este terror determinando um culto propiciatério, sendo extinta essa instituicéo
pelas leis de 25 de Junho de 1766 e de 9 de Setembro de 1769. As amas que vém a este
mundo fazem um ruido como o de correntes arrastadas, ou enfronham a roupa de

38 A Repuiblica Federal, n° 135, ano |11, (1882). Ponta Delgada (Acores).

39 Almanaque do Arquipélago Acoriano, de F. M. Supico, para 1868, p. 108.
%0 gousa Moura. Panorama, t. V11, p. 408.

31 Sabatini, Rivista di Letteratura Popolare, t. I, p. 48.
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algumas pessoas, sendo entdo necess&rio requeré-las, para se saber qual é a sua
vontade; «logo que aparece um espectro a alguém deve gritar-se-lhe: Da parte de Deus
te requeiro digas 0 que queres, porque se ha-de fazer, podendo ser. — N&o se dizendo
isto, principal mente as Ultimas palavras € muito perigoso; pode a pessoa viva ficar com
a ama do morto até se cumprirem as ordens do outro mundo.***> As almas dos mortos
também costumam meter-se nos corpos dos vivos, a que vulgarmente se chama ter
esprito, e que corresponde aos fendbmenos patolégicos do histerismo e da epilepsia;
guando fala uma alma, em alguém, é para pedir o cumprimento de alguma promessa, e
cré-se que ela abandona o corpo naforma de uma pomba.

O poder dos mortos acha-se sobretudo nas evocagdes, como vemos entre 0s
Hebreus, na evocacdo de Samuel, ou na Iliada na aparicdo da sombra de Patréculo. A
evocagdo € um processo mégico, empregado para conhecer o futuro ou para exercer
vingancas, € ainda empregado na bruxaria portuguesa; hos romances e lendas populares
Santo Anténio evoca a aima do morto para confessar quem foi que o matou. Ha
formulas magicas para estas evocagoes.

No processo de Luiz de la Penha (Inquisico de Evora, de 1626) vem a seguinte
indicacdo para chamar uma alma: «PAr-se-4 uma pessoa em pé uma hora com um rolo
aceso diante de si, de cera; ha-de rezar trinta e trés credos e trinta e trés ave-marias, e
trinta e trés padres-nossos, e antes que reze isto, dira desta maneira:

Deus é luz,

Luz é Deus
Requiescant in pace
Pelos fiéis de Deus.

E isto trés vezes; depois h&-de dizer isto:

Alma santa desamparada

a este mundo sgjas tomada

e de Deus sgjas desconjurada;

Por aqueles desgjos, ardores e fervores
gue tendes de ver a Deus nosso senhor,
VOS pego me venhais falar,

me respondeis ao que souberdes;

e isto que aqui rezo

ndo vo-lo ofereco, nem vo-lo dou

até me ndo virdes falar;

e se mevierdes falar

dar-vos-el tudo

0 gue até agorarezei,

e me pedirdes: amen.

«lsto é para saber o que esta por vir, e para saber se estd uma alma em bom lugar,
ou onde estarg, e isto ha-de fazer-se todas as noites até que a ama |he venha falar e
aparecer.»** Em Guimaraes, no adro da igreja do campo da Feira juntavam-se ainda ha
pouco vérias mulheres chamando as almas do purgatério.®**

Além destas aparicdes, ha outras formas com que aparecem 0s mortos, e que déao

%2 Consiglieri Pedroso, As almas do outro mundo. No Positivismo, t. 1V, p. 387.
%3 Apud Positivismo, t. 111, p. 203.
%4 |bidem, t. IV, p. 399.
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lugar a um vasto ciclo de lendas e contos das amas do outro mundo; em todas elas
predomina o caracter malévolo: «O balborinho (redemoinho de vento) sdo as amas
perdidas que ndo puderam entrar no céu, por deverem restituicéo aos vivos. O povo foge
de ser apanhado por ele (o balborinho) mas vai-o seguindo e gritando sempre. O grito
mais favorito & Vai-te para quem te comeu as leiras! — Quando o redemoinho se desfaz
e comegam a cair as palhas que ele sorveu para o ato, seguem-se com muita atencéo
estas palhas, e onde elas caem sabe-se logo que uma das almas perdidas fez em vida
roubo naquele campo. (Minho.)»** A lenda de D. Jo&o tem uma parte popular comum a
muitos paises da Europa, relativa a0 banquete para que foi convidado o morto; em
Portugal é muito gera a crenca conhecida pelo nome de Procisséo dos defuntos, da qual
apresentamos uma versdo do Algarve no conto da Mulher curiosa,*® e se acham outros
na forma de lenda em Ponte de Lima, Guimaraes, S. Cristévao de Mafamude, Vaenca e
Galiza: «Uma pessoa antes de morrer ja se vé sete anos antes na Procissdo dos defuntos.
A Procissdo dos defuntos faz-se todos os dias as trindades; ninguém a vé sendo as
pessoas que tém uma palavra de menos no baptismo. E estas séo as que sabem as
pessoas que hao-de morrer, porque as véem na procissdo.»*®’ Uma das manifestactes
das almas penadas € uma ave imagin&ria, que de sete em sete anos se ouve piar no
Alentgjo e Algarve, a que se chama a Zorra da Odeloca, tomando-se 0 seu grito mais
perceptivel a meia-noite e ao pino do meio-dia. Como as crencas no poder malévolo dos
defuntos subsistem no seu vigor entre o povo, ndo acharia limites este estudo se
tivéssemos simplesmente em vista uma compilagdo material; para a recomposicéo de
um sistema cultual tdo importante, e das nogdes psicolégicas animistas bastam-nos os
factos que ai ficam coordenados.

Terminando este estudo dos ritos funerérios portugueses acrescentaremos alguns
factos sobre 0 assassinato voluntario dos moribundos, mais vulgar e persistente do que
pensavamos.

Numa aldeia do concelho de Tondela, estava uma velha, acunhada de bruxa, nas
vascas da morte; como se prolongasse 0 paroxismo, disseram as vizinhas. «gue ndo
esperassem que ela morresse antes de Ihe darem com o pau da cruz, porque, diziam
elas, ao contacto do pau sagrado, se afastava 0 demonio, que naguela hora tentava de
novo sujeité-la ao seu dominio... Com efeito, dentro em pouco, nove pancadas, capazes
de produzirem o milagre, |he eram aplicadas com o pau da cruz, por uma vigorosa
pitonisa (analoga a despenadeira de Nisa) e passados alguns minutos a pobre sucumbia,
ou vitima da pancadaria, ou porque a sua hora tinha soado! Estes casos e quejandos dao-
se por aqui (Viseu) ainda a cada passo».>® O uso geral primitivo foi-se particularizando
as pessoas que tinham pacto com o Diabo, cujos paroxismos eram demorados. Na ilha
de S. Miguel, o que tem pacto ndo pode morrer, a espera de que alguém queira aceitar
0s seus poderes; no estertor julgam que essa pessoa diz: — Quem pega, que eu largo! E
preciso que alguém diga: Pega aquela tranca da porta! para que ela possa morrer. Aqui
ainda figura a tranca, mas ndo ja de um modo t&o directo como nos arredores de Viseu.
Em uma Memaria Dos enterros precipitados e seus inconvenientes, publicada pelo Dr.
Assis, em 1837, |&-se este facto explicavel pela tradicdo: «Entre nos, os individuos que
parece haverem exalado o Ultimo suspiro, sdo logo escandalosamente abandonados; e é
pratica geral tirarem-lhes o travesseiro, ainda quando agonizantes, circunstancia que

%5 |bid, t. IV, p. 391; na Beira chama-se-Ihe besbrinho.

%6 Contos Tradicionais do Povo Portugués, t. |, p. 148.

%7 Pedroso, ibidem, p. 395. — Parece-nos ser esta a origem popular da grande tradicdo da Danca da
Morte, idealizada na pintura, napoesia e no dramamedieval.

38 Almanaque de Lembrancas para 1865, p. 212.
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pode contribuir para aumentar a congestdo cerebral, ja determinada para a cabega »*
As relagdes entre os ritos funerérios e 0s nupciais, que observdmos nos anexins
populares, principalmente neste que esta ainda em todo o seu vigor: «O casamento e a
mortalha, no céu se talha» acham-se manifestas em certos costumes provinciais: «Em
muitas freguesias rurais de Tréds-os-Montes existe desde tempos imemoriais a

costumeira de tocar a finados quando alguém casa.»*"

Formas populares primitivas do Casamento. — O estudo das complicadas formas
do casamento entre os povos selvagens, e ainda entre as ragas superiores que iniciaram a
civilizago humana, como os Semitas e os Arias, tem sido largamente desenvolvido
pelos etnologistas sob 0 ponto de vista da comparagdo, mas bem pouco enquanto a
relacdo desses ritos e ceriménias com os estados sociais. E este ponto de vista social o
esboco de coordenagcdo sintética pelo qual se devem relacionar tdo complicados
elementos, alguns dos quais persistem desde a vida selvagem até as civilizagcbes mais
elevadas. Sob esta ideia escreve Lubbock: «O casamento por coemptio entre os
Romanos indica uma época na sua histéria em que se comprava habitualmente as
mulheres, como tantas tribos selvagens o fazem ainda hoje. O simulacro do rapto da
mulher na ceriménia do casamento, entre todos os povos, ndo se pode explicar sendo
pela hipétese, que o rapto das mulheres era outrora a triste realidade.»*”* Estas duas
formas do casamento ainda existem em Portugal, 0 que nos ndo espanta em relacéo da
sua universalidade; o casamento pelo rapto ou captura acha-se usado na Austrdlia, entre
0s Papuas e Esquimas, nas Filipinas, na China, e entre os Romanos e os povos Esavos,
0 casamento pela compra ou dote pratica-se na Cafraria, no Gabdo, Timanis, entre os
Bongos, na América, na Mongdlia, na China, e existiu na Grécia e em Roma.*"? Por isto
se Vé gue € imensamente necessario recompor com estes elementos os estados sociais
primitivos, de que eles sdo a expressdo actual, ou também, como diz Lubbock: «as
reliquias das idades passadas». Seguiremos este processo racional na coordenagdo dos
costumes portugueses. Partindo do estado presente da sociedade até nos remontarmos as
suas crustas ou constituicdo primitiva, vemos com a forma de nagao coexistirem 0s
vestigios da organizacdo da tribo, e do isolamento egoista do familismo. As relagdes
sexuais do homem com a mulher transformaram-se sucessivamente e aperfeicoaram-se
moralmente a medida que a sociedade se elevou do estado familista ao estado de tribo, e
deste ao estado de nacao.

A forma mais remota da organizacdo socia € aquela em que a agregacdo da
familia se estabelecia pela vida sedentaria da mulher, isto €, no regime do parentesco
derivado da Maternidade. Este estado de organizacdo social é conhecido em etnografia
pelo nome de Matriarcado, persistente nas ragas inferiores da Africa, entre os povos de
raca amarela, como no Tibete, na China, no Peru, e entre os Cossacos, € mesmo em
povos aricos como na Grécia. Lenormant determina no Genesis, uma alusdo evidente a
este regime social do Matriarcado, no 6dio entre a Serpente (simbolo das populacdes
agricolas) e araca da mulher.3”® Na linguagem popular conserva-se na frase Filho da
mde um caracter insultuoso, atribuido a esse estado de um hetairismo inicia

%9 Anais da Sociedade Literaria portuense, n® 2, p. 57. (1837). Na obra do Dr. Matos e Moura,
vem esta importante revelacdo dos costumes de Nisa: «quando alguém esta por muito tempo nos transes
da agonia sem poder acabar, véo chamar certas mulheres mais desembaracadas e resolutas, as quais
chama despenadeiras, que acabam de a matar e depenar, julgando praticarem um acto de grande caridade
poupando-lhes os sofrimentos e agonia». Op. cit., t. I11, p. 135.

370 Almanaque de Lembrancas para 1860, p. 299.

371 Origines de la Civilisation, p. 2.

372 |_etourneau, Sociologie, p. 311 a 354.

373 \/id. 0 nosso Sistema de Sociologia, p. 332.
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correspondente a um culto estoniano ou de prostituicdo sagrada, de que temos
abundantissimos vestigios nas nossas supersticdes populares. Este culto celebrava-se
nos vales pantanosos, cujos templos eram in solo palustri*™* é em relacdo com estas
formas cultuais, que o filho sem pai conhecido se chamava Filho das ervas, e a mulher
da sociedade hetairista ervoeira. Na cancéo da Engeitada, do Algarve, acha-se:

Eu ndo tenho pai, nem mée,
Nem nesta terra parentes;
Sou filha das pobres ervas,
Neta das aguas correntes.

Também no Elucidério traz Viterbo um trecho de um documento de Tomar de
1388, em que se cita a palavra ervoeira como uma injuria: «<E se o confrade chamar a
confrada Ervoeira... pague V soldos a Confraria.» Viterbo na sua explicacéo acrescenta:
«Ainda hoje dizemos:. filho das ervas, aquele cujo pai se ignora, por sua méae tratar
desonestamente com muitos.» Este estado social do Familismo hetairista, apresenta
duas formas gerais de agregacdo, a que resulta da Promiscuidade, e a que deriva da
preponderancia da mulher no regime da Ginecocracia. De ambas estas formas rudimen-
tares temos abundantes vestigios consuetudindrios. Do estado esponténeo da
Promiscuidade, temos costumes praticados pela unido temporéria, pela prostituicao
religiosa, e pela consideracdo da virgindade como ignobil.

No casamento simbdlico no Bouro acha-se a consagracdo do costume da unido
temporaria: «kNos montes criam-se muitos gados que sdo guardados por mogos e mogas,
gue se desregram por causa das ocasides proximas; e por isso quando se efectua algum
casamento, no acto de irem receber-se vem um dos principais parentes do noivo a porta
do sogro, onde esta um outro dos principais parentes da noiva, e tirando ambos os
chapéus, pergunta o da casa ao de fora:

— Que procurais?

«Responde este: — Mulher, honra, fazenda e dinheiro.

«L.ogo o de dentro toma a esposada pela méo, e apresentando-lha, diz:

Ela cabras guardou,
Sebes saltou,

Se em alguma se espetou,
E aquereis,

Assim como €&,

Assim vo-la dou.

«Dito isto dirigem-se todos a igreja e celebra-se 0 matriménio; e ndo pode haver
desunido, nem questédo alguma ainda que haga defeito, porque ela se vale da forca
daguelas palavras trocadas entre 0s parentes de um e outro, que s&o um baptismo que
lava de todas as culpas passadas»*"® Esta férmula portuguesa aparece num refrdo
espanhol com 0 mesmo sentido:

A Castillafué,
De Castilla volvio,

374 3. Baissac. Origine dela Religion, t. I, p. 143.

3% Na sua linguagem popular diz Anténio José: «ja me ndo basta ser um saramago nascido das
ervas...». Operas, t. I, p. 320.

376 3. A. d'Almeida, Dic. Abrev. de Corografia, t. I, p. 157.
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Barranco salto,
Garrancho le entro,
Tal cual esta

Tal teladoy.®”’

E importante a circunstancia de referir-se este costume a vida pastoral. Numa
cantiga popular ha uma referéncia ao culto das pedras falicas, na forma da danca com
gue se faziam o0s casamentos ou unides temporarias:

Trésvoltas dei ao penedo
Para namorar Josg,
Namorei-o em trés dias,
Valeu-me amim dar ao pé.

E evidentemente um costume das ragas ante-historicas da Europa; Girard de Riale
cita trabalhos de Piette e de Lacaze sobre as supersticies relativas aos monumentos
megaliticos, nas regifes pirenaicas, em que as rochas falicas conservaram a confianca
dos adedes. «tal é a pedra de Pourbeau, a sombra da qual as unides entre raparigas e
rapazes se concluem antes de se apresentarem ao maire ou ao cura, em volta da qual se
dancava na noite de terca-feira gorda em uma danca obscena; tal € também o menir de
Bourg d'Ouvil, que as mulheres abragcam e tocam de um certo modo para serem
fecundas».3® o antigo casamento portugués era feito religiosamente e chamava-se de
Recabedo, e tinha uma forma civil, chamada de Marido Conogudo; conserva-se porém
nos costumes uma forma natural, a que se chamava de Morganheira. Deste casamento,
em que ndo era conhecido o marido, e era de carécter temporério, diz Viterbo: «Entre as
pessoas mais distintas e nobres, e talvez reais, se acharam estes matrimonios, que aqui
se opBem ao marido conozudo; pois neles se ocultava 0 marido e so por acaso se vinhaa
conhecer. Estes eram os casamentos celebrados, como diziam, a morganheira... — Eis
aqui os matriménios clandestinos, que entre nds francamente grassaram até aos fins do
século XV.»*"® No casamento & morganheira conservava-se 0 parentesco pelas maes, e
o direito civil reconheceu pela avoenga, esse parentesco invocado na compra dos bens
tanto por tanto. Nas Constitui¢cBes dos Bispados, de Portugal, proibe-se a coabitacdo
antes do casamento, 0 que leva a inferir pela sua persisténcia, a prética do primitivo
costume hetairista. Em uma breve comunicacdo ao Congresso antropolégico de 1880,
traz 0 Sr. Pedroso «Asseguraram-me que em um sitio chamado a Magdaena, nos
arredores do Porto, alguns noivos observam ainda o uso de coabitarem antes do
casamento. Mas onde o0 costume se apresenta sob uma forma verdadeiramente
caracteristica, sem sombra de duvida, quanto a sua importancia tradicional, € numa
pequena adeia, nas cercanias de Lisboa. Esta aldeia esta compreendida na zona
etnografica conhecida sob 0o nome de Saloios, cuja populacdo conserva um grande
nimero de usos antigos e interessantes no mais alto grau. As raparigas que chegam a
idade de dezasseis anos, pouco mais ou menos achando-se ainda virgens, sdo ali objecto
de mofa continuada, a ponto que para fugirem a esta vergonha, se entregam com grande
facilidade ao primeiro que as requesta, e estas unifes efémeras e pouco recomendaveis
em quanto a pureza dos costumes, continuam de ordinério até ab momento em que elas
se acham gravidas. Entdo uma nova forma de viver comeca para elas, esquecendo o seu
passado aqueles que se julgam o pai da crianca, desposando-as. Pela sua parte elas

377D, Joaguim Costa, Poesia Popular espafiola, p. 54.
378 Mythologie Comparée, t. |, p. 173.
37 Elucid., vb° MARIDO CONOZUDO.
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tornam-se em geral honestas e passam dai por diante por boas mulheres.» A ideia da
virgindade ignébil € comum a certos povos selvagens como os Sakkalaves de
Madagascar; na linguagem popular temos ainda uma locucéo afrontosa que se diz a
mulher que ndo teve relagéo sexual: Ficou paratia.

A ginecocracia, conhecida vulgarmente pela tradicdo das Amazonas, € um esboco
de regime socia provocado pela estabilidade das mulheres e pela dependéncia dos
filhos por efeito de uma morosa criagcdo. Lubbock conheceu a importancia deste facto
natural: «A forga do lago de parentesco derivando do aleitamento pela mesma ama, tal
como existe nos montanheses da Escécia, € para ndés um exemplo familiar dos lagos de
parentesco bem diferentes dagueles que existem entre nés.»*° Em Portugal, ainda se
reconhece este parentesco por via da mesma ama, chamando-se Colacgos ou irméos de
leite aqueles que foram amamentados pela mesma mulher, embora de classes
diversas.®®" Do regime da ginecocracia ficaram na civilizagdo humana os seguintes
costumes: a poliandria, ou casamento de uma mulher com muitos homens, a escolha do
marido pela mulher e o facto de carécter essenciamente religioso no celibato da
mulher. A poliandria tornou-se repugnante, e ha apenas uma reminiscéncia afrontosa no
Nobiliario e no Cancioneiro de Garcia de Resende na paavra Burrella; no direito
anglo-sax&o chama-se Birele a mulher que enche os copos no banguete para os homens
beberem, e o simbolo da oferta do copo era o sina da escolha do marido feita pela
mulher. Entre os Celtas Ligurios, as raparigas € que escolhiam os maridos, como se sabe
pela lenda da fundagdo de Marselha, revelando elas a preferéncia no fim do banquete
dado pelos pais a0s pretendentes.®® Achamos esta forma de casamento completamente
conservada em Vermoil, descrita no Dicionério Abreviado de Corografia: «As maes de
familia desta freguesia, quando pretendem casar as filhas, levam-nas a trés espécies de
romarias que os habitantes daquel es arredores costumam fazer, e séo Conceicdo Espirito
Santo e Bodo de Vermoil. Perto da tarde, mées e filhas, todas vestidas de estamenha e
em corpo, com chapéu de aba larga na cabeca, aparecem no arraia, e chegando perto
dos rapazes a que ja tém deitado o fito, chamam-nos para a venda, onde |hes pagam o
vinho, bebendo eles juntamente com as filhas. estas indo ja preparadas com dez réis e
um guardanapo lavado, compram tremocos e dizem: D4 a mim, dou a ti. Os manéis
todos tafuis com seu cal¢do de tripe e camisa de linho com seus colarinhos atos, abrem
a jaleca e mostram as namoradas o bolso furtado, dizendo-lhes: Dou a ti. Elas tiram os
tremocos dos bolsos, e eles do guardanapo. Dai a pouco ouvem-se as vezes as
denunciacbes de um casamento que ndo teve outros principios sendo esta simples troca
de palavras e favores com que reciprocamente se brindaram os dois contraentes.»*** No
casamento na freguesia de Bonfim, a mulher oferece a0 homem uma pegquena moeda,
porventura alusiva a um acto praticado noutras povoagdes, como este da compra dos
tremocos. O celibato da mulher aparece nos costumes de muitos povos antigos, como no
Meéxico e em Roma: entre nés foi aproveitado para os votos da clausura, e quando uma
mulher resolve ficar solteira ainda se diz: Ficou para vestir imagens. Entre os Iberos,
segundo Estrab&o, predominava o regime do matriarcado, ou do parentesco pelas méaes:
«Tal é o costume entre os Cantabros de casarem os homens dotando as mulheres, sem
gue elas levem coisa alguma. As filhas so ali herdeiras de tudo, de modo que elas séo
as que se encarregam da colocacdo e casamento dos irméos, resultando dagqui uma

%0 Origines de la Civilisation, p. 136.

%1 Segundo a Ord. Afons,, liv. V, til. 139, chamava-se colécia, o privilégio concedido aos que
tinham o parentesco de leite com os cavaleiros 0 ndo poderem ser acoutados ou ter pena vil. (Vid.
Viterbo, Elucid., vb® COLLACIA.)

%2 Belloguet, Ethnogénie Gauloise, t. 111, p. 391.

%3 3. A. d' Almeida, op. cit., t. 111, p. 190.
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espécie de ginecocracia, ou aristocracia mulheril, que em verdade ndo € coisa bem
pensada em politica»® Além deste testemunho de Estrabdo, (11, 1V, 18), Diodoro
Siculo indica 0 mesmo regime socia nas Baleares, e César entre os Bretdes. A
organizagdo ginecocrética é caracteristica dos povos mongol6ides, e isto define-nos bem
o tipo antropol 6gico do ibero.

A sobreposicdo de outras racas fizera preponderar na civilizagdo peninsular o
regime patriarcal; assim a organizacdo familista seguiu-se a organizacdo social datribo,
nas suas diversas relagbes endogamicas e exogamicas. A transicdo do regime do
matriarcado para o patriarcal observa-se nos vestigios consuetudinérios da Couvade, e
nos simbolos juridicos da Adopcdo. A Couvade, costume tdo particular dos povos
selvagens, existia entre os povos ibéricos, como se VE por esta passagem terminante de
Estrabdo: «As mulheres sdo téo fortes como os homens, mesmo para 0s servigos mais
pesados; elas trabalham na lavoura; e apenas acabam de parir comegam a Servir 0s
homens e sdo estes os que ficam na cama em lugar delas.» Em certas terras de Portugal,
o pai do recém-nascido come marmelada ou molete, para que a crianca se fortifique. A
simulagdo do parto, como fundamento material da paternidade, conservou-se no
simbolo juridico da adopcéo entre os Romanos, e no adagio portugués ainda se diz:
«Filho alheio, mete-o pela manga e sair-te-a pelo sei0.»*®

No regime da tribo patriarcal, as formas do casamento variaram segundo o
casamento era efectuado dentro da mesma tribo, ou endogamico, e fora da tribo, ou
exogamico. O casamento fora da tribo teve formas violenta. de rapto e combate, e ainda
hoj e os adagios conservam esse espirito de hostilidade:

Quem ao longe vai casar,
Ou vai enganado,
Ou vai enganar.

No casamento dentro da tribo ha certas relacbes com as formas familistas
anteriores, tais como o Sacrificio a comunidade pelo marido e a promiscuidade antes do
casamento ou prelibacdo. Frel Bernardo de Brito alude a este costume: «Se agum
homem do Porto quisesse receber mulher de Braga, e houvesse consentimento dos
parentes para esse fim, a ndo levasse de sua honra, mas qualquer dos parentes que ela
escolhesse; e a graga era que acabados 0s convites e jantar que se dava naguelas festas,
o triste noivo cobria a cabega com um pano, e tomando a noiva sobre os ombros, a
levava até & cAmara, onde o parente os estava esperando, etc.»**® Brito parodiava nisto
as velhas tradicdes da Couliage, da Jambage ou Marcheta. Em Espanha ainda em 1810
0 deputado por Valéncia Lloret alude ao direito de pernada, usado em Verdum,
segundo um impresso de 1786.%” A comunidade contentava-se com a paga pelo marido
do seu direito exclusivo a mulher; é assm que se explicam variadissmos costumes:
«Em Tomar... 0 que queria casar naquela vila cavalgava um cavalo, com uma lanca na
mao, e levando um alqueire de pédo cozido e um amude de vinho, chegando ao castelo
dava com a lanca na porta, dizendo: Cavaleiro quero ser! Saia o acaide do castelo a
esta voz, e cobrava a pitancga, voltando o noivo para casa habilitado para poder casar-se;
e se algum ndo satisfazia esta cerimbnia, nem pagava aquele emolumento, o alcaide por

via de multa levava-lhe o ocitavo.»>® Ainda modernamente em Tomar, o noivo vai

%% Geogr ., p. 116.

%5 Delicado, Adagios, p. 79.

%6 Monarquia Lusitana, t. I, p. 535.

%7 Soriano, Hist. da Guerra Civil, 22 Epoca, t. |11, p. 643.
388 panorama, t. 1V, doc. daépocade D. Jozo |.
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buscar a noiva a casa da madrinha; a noiva esconde-se por detrés da porta, e somente
depois de ter 0 noivo respondido a certas perguntas é que se apresenta; este mesmo
costume observa-se na populacéo do Barroso. Na Guarda a noiva fecha-se num quarto
com algumas das suas amigas solteiras; quando o0 noivo bate a porta ndo |he abrem sem
gue ele tenha primeiramente respondido a dadas perguntas, e depois de aberta a porta a
noiva esconde-se, e logo que o noivo a acha vao todos para a igrgja. O respeito pela
comunidade acha-se em algumas aldeias da Beira: quando o cortejo do noivado vem da
igreja, os convidados vém atirando pelo caminho fatias de péo de rala para conseguirem
passar por entre o povo, que finge querer arrebatar a noiva.®* O sacrificio & comunida-
de é ainda evidente no costume de demorar a consumacdo do acto matrimonial; em
Manteigas 0 casamento sO se consuma quatro dias depois de celebrado; nos arredores da
Covilhd ao fim de trés dias, bem como na povoacdo de Lavos junto da Figueira; no
Peral, préximo das Caidas da Rainha, ndo se mantém o costume da separacdo; mas faz-
se durante trés noites um charivari desesperado a porta dos noivos para os nao deixar
dormir; na Vila da Feira, depois do casamento 0 noivo sai por uma porta e a hoiva por
outra. Na Estremadura e Alentgjo, o padrinho tem de atirar aos rapazes confeitos e
dinheiro, e se 0 ndo faz apodam o casamento com chufas:

Desde que morreu o Félix,
Nuncavi casamento t3o reles.>®

Nas formas do casamento em Germelo € mais evidente o sacrificio & comunidade:
«Primeiramente 0 NOivo com 0S Seus parentes vai buscar a noiva, que ndo deixam sair
de casa sem alguma dificuldade; vao dali para aigreja, e ao voltar para casa tudo séo
obstéculos a vencer: uns pdem-lhe na frente mesas, com acafates de flores, e s6 déo
passagem depois de |hes darem alguma coisa; outros atravessam a rua com fitas,
exigindo uma certa portagem, enfim todos os obstaculos se vencem com ofertas;
chegados a casa da noiva ela recolhe-se e 0 noivo vai para sua casa. Findo isto, de casa
da noiva saem trés mulheres a oferecerem ao povo tabuleiros com papas cortadas em
quartos, de casa do noivo saem trés homens distribuindo cuscuréis em um acafate, e
dando copos de vinho. Acabada esta cerimonia entram os convidados, assentando-se a
mesa sem distingdo de pessoa; no fim do banguete aparece o noivo com a falange dos
seus convidados, que vém buscar a noiva; os de fora querem entrar a forca, os de dentro
defendem-se, trava-se a luta, e nisto os poetas langam seus versos, pedindo a entrega da
noiva, outros retrucam as cantigas, que ndo a devem dar, até que passado 0 tempo
conveniente vence o que tem de ser. A noiva € logo arrebatada em triunfo e termina
tudo.»*** Embora j& apareca aqui o combate e o rapto, a ceriménia é essencialmente
alusiva a um resgate e satisfagcdo a comunidade. No Fora de Pesqueira, Paredes, Souto,
Linhares, Ancides, dado por D. Afonso Henriques e reformado por D. Afonso 1l em
1218, pagava-se o direito de Osas a comunidade; este tributo veio a cair especial mente
sobre as vilvas que convolavam a segundas ndpcias, como se sabe pelas Inquiricdes de
D. Afonso 1ll; o tributo das Osas (abreviagcdo de Goyosa, e contraposto a Luctuosa)
equiparou-se na tradicdo popular ao costume da prelibacdo. Viterbo aude a tradicao,
gue dura nas margens do rio Lima, dizendo: «que um Florentim Barreto, senhor
absoluto da freguesia de Cardielos, e fundador da Torre, que hoje mesmo se conserva
com o0 nome de Torre de Dom Sapo, extorquia dos seus vassalos recém-casados a

389 Ap. Pedroso. De Quelques Formes du Mariage Populaire en Portugal.

390 | eite de Vasconcelos, Tradicdes, p. 218.

%1 Dic. Corogréfico, t. |, p. 460. — Almanaque de Lembrancas para 1858, p. 360. — Leite de
Vasconcelos, Tradigoes, p. 221.
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infernal marcheta...»** De facto a confusdo das Osas com a prelibacdo resulta de uma

relacdo primitiva com um costume socia que se transformou na prestagcéo em tributo de
géneros ou dinheiro. O dote paternal e a compra de corpo sdo formas do casamento
endog@mico na tribo patriarcal. O dote tem também as suas formas populares. «Em
Lanheses e sublrbios (Minho), no dia do casamento, a noiva faz-se acompanhar do seu
dote (geralmente uma caixa com muita roupa) num carro de bois, e puxam os dois
noivos o carro para dentro da igreja até chegarem ao local do casamento: terminada a
cerimonia, tornam os noivos a levar o carro para a porta, onde de novo se pdem os bois
a0 carro.»**® Vemos aqui a realidade daguela férmula ja simbélica no direito romano:
Ubi tu gaius ego gaia, que a mulher dizia a0 marido; na linguagem vulgar, quando os
casados se déo bem diz que puxam certos.

No Cancioneiro de Resende citam os poetas palacianos da corte de D. Afonso V e
D. Jodo Il o acto frequente de oferecer mulas ajaezadas as damas; esta galanteria, para
nos hoje incompreendida, esclarece-se pelo costume aristocrético estatuido no Foro
velho de Castela, pelo qual o fidalgo devia dar a sua mulher «uma mula ensilhada e
enfreiada».®® E acrescenta: «isto sofam usar antigamente». Nos Foros de Aragdo
também vem o mesmo costume: «Unam mulam de cabalgar.»** Na forma popular dos
casamentos em Cabo Verde ha ainda esta reminiscéncia. «Quando casa uma donzela,
val sempre a cavalo numa égua até a porta da igreja, para ser fecunda; e, ndo sendo
donzela, a pé€; o noivo vai a cavalo de cal¢a branca, lenco branco na méo direita com as
pontas caidas para 0 chdo, e ap pescoco corddo de ouro, que o padrinho € obrigado a
pedir emprestado quando o n&o tenha. E-lhes proibido rirem e comerem neste dia, salvo
se os padrinhos Ihes metem alguma coisa na boca, sempre em pequena quantidade.
Desde que chegam a igreja até serem conduzidos pelos padrinhos a casa em que devem
dormir, ficam os noivos sentados numa espécie de tribuna no interior da casa. Pela noite
adiante ouve-se um tiro, esperado com ansiedade pelos pais e parentes, que entdo
parecem doidos de contentes, batem as palmas, ddo guinchos e pinotes, ha batuque e
chaveta (toca-se e canta-se). Pela manha véo os padrinhos acordar 0s noivos e
acompanham-nos até a rua, onde ja estd uma mesa e duas cadeiras para estes se
sentarem; vem uma mulher, pde em cima da mesa um corte de camisa, outra um corte
de pano, outra um corte de saia de chita; os homens uns dao 240, outros, 320, outros,
480 conforme suas posses.»>>°

O dote confundiu-se com a ideia de um resgate, como se vé pela identificagéo
entre arras e compra de corpo. No Cancioneiro da Vaticana, do século X1V, encontra-
se esta preciosa referéncia juridica:

Sem'elrel dessealgo, jaAm’iria
pera mhaterra de bom grado,

e se chegasse, compraria

dona fremosa de gré&o mercado...

Eu cuitado, nom chegaria
por comprar corpo téo bem talhado.

%2 Elucidario, vb® OSAS. — A goiosa aparece em documentos do século XVI na férmula:
Casamento e um contentamento.

39 |_eite de Vasconcelos, Tradicdes, p. 220.

¥4 vV, tit. |, leis 1, 2 e5.
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(Cang. n°962.)

Viterbo, no Elucidario, cita uma doacdo de Martim Pires a sua mulher com a
formula: «por compra de vosso corpo» que identifica com o costume de Aragdo da
heranca do marido» e que Jodo Pedro Ribeiro julga que deve entender-se por arras.
Segundo Jacob Grimm, nas Antiguidades do Direito Aleméo, a palavra que significava
comprar veio a subgtituir no fim da Idade Média a palavra casar. No casamento de D.
Afonso V com D. Isabel e no contrato de casamento do rei D. Manuel com a infanta D.
Maria, a antiga frase «por compra de corpo» foi substituida «por honra de sua pessoa.
E nas Ordenacdes Manuelinas (liv. 1V, tit. 9, § 4) a doacdo do marido a mulher, de
guantia certa, depois de consumado o0 casamento tinha nome de Camera carrada,
costume identificado por Levy Maria Jord&o com o Morgengabe germéanico.®”

A coabitacdo era uma das formas mais frequentes do casamento endogamico,
conservando-se nas sociedades que se elevaram até a unificacdo de nacionalidade.
Herculano, nos seus Estudos sobre o Casamento Civil, interpretando pelos costumes do
reino o titulo 46 do livro IV das Ordenac0es, diz: «Este titulo estatuia que, convivendo
um homem e uma mulher, com fama de conjuges pelo tempo estabelecido no antigo
direito (vimos ja que esse prazo era de sete anos), presumir-se-ia haver matrimonio
entre eles para os efeitos civis»*® A intervencdo do clero na sociedade civil fez com
gue nas constituicbes dos bispados portugueses se condenem estes casamentos por
coabitacdo, e diversos dos casamentos clandestinos em que havia esponsais. Na
Madalena, nos arredores do Porto, conserva-se ainda o casamento pela forma de
coabitacgo.>*

A coabitacdo conservou-se como um acto simulado ou simbdlico nos casamentos
por procuracdo entre as familias reais, sobretudo na Alemanha e Inglaterra. O velho
Jodo Rodrigues de S4, casando por procuracdo de D. Jodo | com D. Filipa de Lencastre,
mete-se com ela na cama como conta Froissart: «Comme procureur du roi de Portugal...
et furent sur un lit courtoisement, ainsi comme époux et épousée doivent é&re»*® Nas
Cartas de Lopo de Almeida a D. Afonso V, de 1450, dando-Ihe conta do casamento da
infanta D. Leonor com Frederico |11, imperador da Alemanha, vem descrita a cerimonia
da coabitacdo, como complemento do casamento: «Levou €l-rei a dita Senhora aquela
mesma camara com poucos, salvo mulheres, e acharam-no ja langado vestido entre os
lancBes, e tomardo vossa Irmd, e langcaram-na na cama com ele também vestida, e
cobriram-lhes as cabegas e beijaram-se, e feito isto, aevantaram-se, e tornou-se a dita
Senhora a sua cdmara, e ficou o dito Senhor na sua, e isto foi assim feito a usanca de
Alemanha, porque assim foi acordado com El-Rei de se fazer»*™ H4 aqui também um
leve simulacro de violacdo, forma ainda persistente entre as tribos da Austrdlia, como
descreve Eyre. Na interessante narrativa do casamento do fidalgo Antonio Goncgalves
com D. Isabel de Abreu, escreve Frutuoso: «Teve ele tragas com que entrou de noite
com aquela tensdo de a receber por mulher. Vendo-se D. Isabel salteada dele, como era
mui virtuosa e discreta, dissmulou com ele, dizendo: Que Ihe ndo convinha fazer
casamento daguela sorte »*%

Na constituicdo das sociedades primitivas em gue preponderava a organizacéo da

%7 \VVide aminha Histéria do Direito portugués (os Forais) p. 58 a 62, onde vem este assunto mais
largamente tratado.

38 Op. cit., p. 105.

3% pedroso, De Quelques Formes du Mariage en Portugal, p .5.

%% Chron., Liv. 111, cap. 53.

“1 Susa, nas Provas de Hist. Genealogica, t. |, p. 643.

“2 Erytuoso, Saudades da Terra, p. 198. Ed. Azev.
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tribo, os casamentos eram celebrados também buscando a mulher em outras tribos
vizinhas; deste facto resultam caracteres e formas especiais que se designam pelo nome
genérico de casamento exogamico. Sob este titulo a Exogamia, compreende-se o
casamento celebrado pelo rapto, pela luta, e ainda pela confarreatio; nas sociedades
modernas ja ndo existe a separacdo das tribos, mas ainda se conservam na forma de
mengdes ou actos simbolicos as préticas primitivas do casamento exogamico. Em
Sindim (arredores da Régua), simula-se a hostilidade das tribos. quando um rapaz de
fora da aldeia vai pedir uma moca para casar correm-no a pedrada, e ao casar, quando
vem da igreja, embaracam o caminho por onde ele tem de passar, tendo necessidade de
resgatar-se com algum dinheiro. Ainda hoje se usa o rapto da mulher, quando os pais
nd dao o consentimento para o casamento; a frase vulgar furtar uma mulher
corresponde a uma realidade frequente em que a autorizag8o paterna € substituida pela
autoridade do juiz. Nas Saudades da Terra, descreve Gaspar Frutuoso o casamento de
Anténio Gongalves da Camara com D. Isabel de Abreu, em 1531, por meio do rapto:
«Aconteceu um dia que, fazendo D. Isabel uma romaria, ou como dizem, indo de sua
casa ricamente ataviada e muito acompanhada para a Calheta a um baptismo a que a
convidaram, passando por junto da fazenda de Anténio Gongalves por ser por ali o
caminho, e sabendo-o ele, e tendo para si que ela se Ihe mostrava, e queria ja consentir
no casamento (porque quem ama tudo suspeita) gjuntando prestes muita gente, com
muitas armas que lhe ndo faltavam, se foi ao caminho, e tomando pelas rédeas a mula
em que elaia, levou D. Isabel e a meteu em suas casas contra vontade dos parentes seus
e dela».*® Toda esta narrativa é cheia das mais violentas peripécias, e «se comegou a
travar uma escaramuca perigosa entre ambas as partes, pondo-se a risco de haver entre
uns e outros muitas mortes. O que vendo Antonio Gongalves e D. Isabel, por evitar
tanto dano de que seriam causadores, sairam ambos a umas varandas donde falaram ao
Ouvidor, perguntando-lhe: Que queria? Que ele estava com sua mulher! e dizendo D.
Isabel 0 mesmo: Que estava com seu marido, e bem se podia tomar embora». A
peripécia ndo acaba aqui, mas isto nos basta para compreender a indole do rapto, a que
andaligado o combate.

Em Miranda do Douro o casamento celebra-se pela forma de um combate, entre o
noivo e a noiva, como cerimoénia prévia dias antes de irem a igreja; o combate faz-se
num lugar aprazado, a soco, e diante de gente, ndo podendo ninguém intervir no
combate.*®* Na linguagem popular ainda se diz: «Pancadinhas de amor n&o doem.» No
Jarmelo, na Estremadura, ha também o combate: «Va 0 noivo com 0s seus parentes e
convidados buscar a noiva a casa, onde os parentes e amigos desta mostram resisténcia
em adeixar sair, cedendo porém afinal, e partindo todos a caminho daigreja. Concluida
ai a cerimodnia, voltam todos para casa, tendo grandes dificuldades a vencer pelo
caminho fora, etc.»*® Na Beira Alta, em Vila Nova & Coelheira, as duas comitivas dos
noivos chamam-se patrulhas, quando véo para a igreja, 0os vizinhos juntam-se em
manadas para roubarem a noiva, e € numa luta simulada que as patrulhas a defendem,
perseguindo-os também simuladamente 0 povo, que lhes atira com acafates de trigo,
com grandes e alegres algazarras.*®

Os simbolos da confarreacéo persistem nas formas populares do casamento. Em
Campelo, «depois da cerimonia, para que figue o casamento completo, noivos e
convidados devem comer na sacristia com o paroco, pao, queijo e vinho; ao irem para

“3 Saudades da Terra, p. 197.

“0% Pedroso, op. cit., p. 2.

“%5 Almanagque de Lembrancas para 1859, p. 309. A ceriménia do rapto ainda se encontra em Ledo.
Folk Lore Andaluz, p. 157.

“% | _eite de Vasconcelos, Tradicdes, p. 222.
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casa 0s convidados mandam sair-lhes ao encontro borrachas de vinho; a mesa o noivo e
a hoiva comem no mesmo prato. Passados oito dias, a noiva € vestida pelas suas amigas,
que lhe levam presentes de coisas necessérias para 0 arranjo da casa».**’ «Em Sdo Tiago
da Cruz, no Minho, penduram num arco um lim&o e uma magd; a noiva apanha o liméo
e entrega-0 a0 marido, e este apanha a maca e entrega-a & desposada.»*® As formas da
confarreacdo sdo as mais gerais. em Sinfaes, junto do arco sob que passam os noivos, ha
uma mesa onde eles comem e bebem, deixando algum dinheiro; em Trancoso, também
no caminho dos noivos lhe pdem mesas com doces; em Pombalinho, a quatro Iéguas de
Coimbra, estendem guardanapos sobre as pedras por onde passam 0s noivos, e quando
estes vem da igreja trazem sacas que enchem com ervilhas, favas e batatas que Ihe vem
oferecer ao caminho. Na Pederneira, depois do banquete, a casa dos noivos fica franca
paratodos dancarem ali o tempo que quiserem.

Chegamos ao dto periodo histérico em que os elementos primordiais do
Familismo e da Tribo se consubstanciam numa unidade social chamada Nac&o: aqui
ainda persistem diferencas tradicionais reconhecidas pelo nome de classes. Entre o povo
dos campos e a gente fidalga as formas do casamento variaram: nos arrabaldes de Soure
(Minho) os noivos vao para a igrgja num caro de bois, enfeitado e armado de
campainhas;*® nos casamentos da velha fidalguia, a noiva recebia uma mula gjaezada e
nelaiaparaaigregja. Na corte conservaram-se costumes primitivos da tribo geneal dgica;
os fidalgos mandavam as suas filhas para a corte, servindo e acompanhando a rainha
como acafatas, e 0 rei € que se encarregava de as dotar e casar; compreende-se este
costume palaciano comparando-o com 0 que existia na Cochinchina no século XII1, em
gue os pais levavam as filhas ao rei para preliba-las, e casalas depois dotando-as.
«Quando um fidalgo tem seu casamento justo com alguma das damas do paco, deve
trazer na abotoadura uma fita, que € um dos sinais da sua promessa; aém disto é
obrigado pelo espago de seis meses a apresentar-se no palécio todas as vezes que as
damas saem ou entram com arainha, e a segui-las de longe, sem que lhes sgja permitido
faar a sua namorada sendo por meio de sinais até ao dia da consumacdo do
casamento.»*'°

Além das formas tradicionais do casamento que correspondem a certos estados
sociais extintos, existem também ritos matrimoniais relativos a um tipo cultua ja
obliterado. Coordenaremos esses ritos segundo o0 que se usava no politeismo greco-
romano, pelo fundamento de que Estrabdo considerava os casamentos dos L usitanos
semel hantes aos dos Gregos: more graeco.*'* O casamento (gamos) sob o ponto de vista
de um sacramento religioso (telos) era a abjuragéo do culto do pai pela mulher que ia
entrar no segredo do culto doméstico do marido; tal € o sentido das ceriménias, que se
podem dividir em trés actos litlrgicos bem distintos: 1° a engyesis dos Gregos ou a
traditio dos Romanos, que se passava no lar paternal; 2° a pompe ou a deductio in
domum, em que a mulher passa para a casa de seu marido; 3° ainiciagdo do culto da sua
nova casa, atelos ou confarreatio, em casa do esposo.

Das ceriménias em casa do pai da noiva, citaremos 0 que se usa has Covas de
Barroso: «Na manha das bodas vem o noivo com os seus a habitacdo da noiva, onde se
acham reunidos os parentes e amigos, bate repetidas vezes a porta que esta fechada, e
trava-se um diaogo ritmado entre os de dentro e os recém-chegados; aparece depois a
esposa e cinge a cintura do noivo com a cinta smbdlica. No fim do banquete as

“07 3. Avelino d’ Almeida, Dic. Corogréfico, t. I, p. 214.
“%8 | eite de Vasconcelos, Trad., p. 218.

“1d.,, ib., p. 220.

10 Description dela Ville de Lisbonne, 1738.

“I1 Elementos da Nacionalidade Portuguesa, § 6.
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donzelas apresentam a casada um ramalhete de flores e um pombo. Afora a cinta
simbdlica e o pombo, observa-se ainda aqui hoje a mesma usanca; o didlogo porém é
Mmais prosaico e é assim:

«— Quem €, e o que quer?

«E F... que aqui vem procurar gente, honra e fazenda.

Entre que tudo encontrara.

«Os presentes oferecidos pelas donzelas a esposada constam, além de flores, de
doces de diversas qualidades dispostos em forma piramidal; sdo encetados pelos
esposados e depois servem os padrinhos e mais convivas, no oferecimento ha versos
deste gosto:

AqQui tens, menina este ramo
Que da minha méo se oferece;
N&o € como eu desgjava,

Nem como a senhora merece.»**

No Cadaval este ramo tem um efectivo sentido simbdlico. Os vestidos da noiva
tem também um talho especial; num documento de Pendurada, de 1480 descreve-se 0
traje obrigado: «He ella dita noiva vestida de vestidos novos, de dia de voda, s. hua
mantilha de meni, (baeta usada no campo) e hua quejanda de courtanai, e hua fraldilha
de brestoll.»**® Da freguesia de D& encontrdmos estes dados curiosos: «todas as
mulheres casadas, quando os maridos estavam na terra, traziam a missa a mantilha
debaixo do brago, e as que a ndo tinham um rodilhdo; e estando eles ausentes traziam as
mantilhas aos ombros, como capas, e as viuvas a cabega».*'*

A passagem da noiva de casa do pa para a do noivo faz-se pelaigrga a locucéo
levar & igreja significa casar; a ida e a volta passam por debaixo de arcos, com
simbolos, como em Marco de Canaveses, e atiram-se confeitos e trigo a noiva, ou a
gente que acompanha os noivos, como nos Acores e Beira Alta. O . Leite de
Vasconcelos mostra a persisténcia deste uso com um trecho da farsa de Inés Pereira
(1523) de Gil Vicente:

E tendes vOs aqui trigo
Para nos geitar por riba?

E aproxima-o da descri¢do do Romancero del Cid:

Por lasregjas y ventanas
Arrojaban trigo tanto,

Que € rey llevaba en agorra
Que era ancha, un gran pufiado.

Estes elementos foram rimados por Jodo d’' Escobar no fim do século XVI, mas a
sua universalidade mostra a sua antiguidade remotissma. Na Sicilia também se atira
trigo na passagem dos noivos, bem como farinha e as vezes pao, como o descreve Pitré;
em Sevilha atiram améndoas e confeitos.*> As cantigas dos noivados, que se usavam na

412 3. Avelino d’ Almeida, Dic. Cor., t. I, p. 340.

13 Viterbo, Elucid., vb®MENI.

“4 Almeida, Dic., t. I, p. 339

15 Folk Lore Andaluz, p. 206. Em Nisa, a noiva depois de apregoada néo saia mais a rua, Dr.
Matos e Mourg, op. cit., t. I, p. 129.
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época visigética, e foram proibidas pelo Concilio llerdense do século VI como pagas,
persistem em Portugal, e ligadas a certos actos simbdlicos. Em Moura, no Alentejo,
canta-se:

Quem quiser comprar, eu vendo
Um ramo que estou guardando;
O estado de solteira

Para mim ‘ sté&-se acabando.

Nos costumes do Cadaval: «Chama-se ramo matrimonial ao ramo de flores secas
gue a noiva recebe da Ultima rapariga que se casou, que nesse dia deixa de estar de
noivado; € entregue a recém-casada no fim do baile das bodas. Também gquando o noivo
sai da igreja, passa por debaixo de um arco de canas verdes enfeitado com simbolos
alegoricos & profissdo dos nubentes; sustentam-no duas raparigas.»*® Santo Isidoro cita
(Etym., VI, cap. 18) os epitalamios cantados por escolares em louvor dos noivos.*'’ Nas
Comédias portuguesas de Simdo Machado descreve-se a persisténcia deste uso:

GIL: Vamo-nosparao lugar.
PAIO: Vamos; sgja com cantar,
TOM.: E por maior prazer e festa
Eydl acantigasgaesta
TOM.: Também eu hei-de gudar.

Cantiga:

Com muitos contentamentos
Muitos anos melhorados
Se logrem os esposados. '

Muitos dos costumes conservados ainda pelas aldeias acham-se descritos na
cerimoénia do casamento de D. Jodo | com D. Filipa de Lencastre, na prosa ingénua de
Ferndo Lopes. «E todo prestes pera aquelle dia, partiu-se Elrey & quarta feira donde
pousava, e foyse aos pacos do bispo, hu pousava a Infanta, e & quinta feira foram as
gentes da cidade juntas em desvairados bandos de jogos e dansas per todalas pracas
com muitos trebelhos que faziam. As principaes ruas, per hu estas festas aviam de ser,
todas eram semeadas de desvairadas verduras e cheiros. Elrey saiu d'a quelles pagos em
sima de hu cavallo branco, em panos de ouro realmente vestido, e a rainha em outro tal
muy nobremente guarnida.. Diante hiam pipias e trombetas, e outros muitos
instrumentos, tantos que se nom podiom ouvir, donas filhas d’algo, e isso mesmo da
cidade cantavam indo de traz, como he costume de vodas.»*° Era assim a Mascarada
nos casamentos da Areosa. "

Segundo o Tombo do Aro de Lamego, de 1346, se se tocava adufe em Fevereiro,
nas bodas, pagava-se a melhor fogaca ao mordomo do rei. As supersticies e agouros

6 Almeida, Dic. Cor., t. I, p. 202.

7 Sobre a persisténcia destes cantos nos costumes peninsulares achamos: «Los yoglares é
tafiedores non son para la guerra, mas para la paz, € para honrar bodas.» Madrigal, Eusebié de los
Tiempos, cap. 502, ed. 1507. Ap. Amador de los Rios, Hist. da Litt. hespan., t. VII, p. 429.

18 Comédias Portuguesas, p. 182.

19 Crénica de D. Jodo I, P. 11, cap. 96.

420 3. P. Ribeiro, Reflex. Hist., t. 1, p. 39.
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ligam-se agqui ao esquecimento do antigo culto doméstico: se chove no dia do casamento
€ sina de felicidade para os noivos; 0 primeiro que entra para a cama € o primeiro que
morre.

Em casa do noivo termina-se a cerimonia pelo banquete e dangas. O padre Ferndo
Cardim descreve os costumes do casamento na coldnia portuguesa de Pernambuco
(1583-1590): «Casando uma moca honrada com um vianés, que sdo 0s principais da
terra, os parentes e amigos se vestiram uns de veludo cramesim, outros de verde e
outros de damasco e sedas de varias cores e 0s guifes e selas dos cavalos eram das
mesmas sedas de que iam vestidos. Aquele dia correram touros, jogaram canas, pato,
argolinha, etc.»

No casamento de Cabo Verde, depois do banquete, e quando os noivos se unem,
«ouve-se um tiro esperado com ansiedade pelos parentes;» pelo casamento nos
arrabaldes de Soure, no Minho, se a noiva é reconhecida como estando pura também se
atiram muitos foguetes. Nas segundas nlpcias costuma-se fazer assuada a porta de
noite, a que em Espanha se chama as Cencerradas, e em Franca o charivari, costume a
que j& aludem Macrébio e Plutarco, como existente en Roma*** Em Portugal a vitva
gue convolava a segundas nlpcias, segundo os Forais pagava uma multa; o 6dio contra
estes casamentos provinha da ideia da abjuracéo do culto doméstico pelo de um outro
lar. O fogo do lar ja ndo figura como objecto de culto nos ritos do casamento, porém nas
supersticdes populares 0 fogo ainda conserva um carécter augural: «Quando num
casamento a vela mais pequena esta do lado da noiva, € sina que ela morre primeiro; se
esta do lado do noivo é ele guem morre. — Na noite do casamento aquele que no quarto
apaga aluz primeiro, é o primeiro que morre. — Para saber se duas pessoas casardo, poe-
se um par de flocos de linho, muito fofos, na pedra do lar. Um dos flocos representa o
rapaz e outro a rapariga cuja sorte se pretende conhecer. Em seguida pega-se fogo ao
linho. Se os dois flocos ao arder sobem ao mesmo tempo ou mesmo se sobem ambos, é
sina de casamento certo; se um deles porém se eleva ndo acompanhando o outro, a
pessoa que ele representa ndo corresponde a0 amor. — Se na casa onde entram pela
primeira vez os noivos ha luz acesa, nenhum deles vive muito tempo. — Trés luzes numa
casa, é sina de casamento da pessoa mais nova dessa casa»*?? Segundo Homero, as
donzelas eram chamadas na Grécia alphesibeas, as que trazem bois em dote; em Roma,
a esposada ao entrar em casa do marido sentava-se sobre uma pele e dizia: Ubi tu gaius,
ego gaia. Segundo Michelet «Gaia quer dizer a vaca, e a terra ardvel».** No Foro de
Castela 0 marido dava a sua mulher uma capa de pele de cordeiro. Todos estes simbolos
desapareceram nos costumes portugueses, persistindo a sua reminiscéncia nas
supersticdes populares. «Quando uma pessoa passa por diante de uma abegoaria de
vacas e elas mugem, € sinal de casamento. — Vaca que berra, € sinal de casamento na
terra; mete-se logo a méo na algibeira para casar cedo.»*** Depois que 0s costumes se
extinguem ainda se mencionam em actos e formas emblematicas; é a este fendbmeno
etnol 6gico que se d4 o nome de Simbol 0.

Costumes e simbolos juridicos. — As concepgdes primitivas na sua forma
emocional exprimiram-se por manifestagdes concretas, ou significadas; a medida que
elas se foram generalizando pela abstraccdo, esses sinais simplificaram-se em simbol os,

“2! Folk Lore Andaluz, p. 207.

%22 Pedroso, Superstigdes, n.* 83, 333, 475, 512, 520, nanossa revista O Positivismo.

“23 Origines du Droit francais, cap. 2.

“24 Pedroso, Superst., n.% 334, 330, 315.

“25 Em Abrantes existe uma locucgo: Levar com o saco nas pernas, para significar que alguém vai
casar, aludindo a obrigacdo de sustentar a familiaindo muitas vezes ao celeiro buscar o gréo fiado.
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e esses mesmos simbolos foram-se subtilizando em ficgbes alegdricas e em mencdes
sacramentais.*® E este fundo psicolégico comum, a universalidade do sentimento
prevalecendo sobre o particularismo das ideias, ou melhor a situagdo emocional da
multiddo suprindo a falta de desenvolvimento da capacidade racional, que faz que em
todos os povos se encontrem as formas poéticas do Direito, as tautologias ritmicas, 0
simbolismo dos contratos e da penalidade, essas antiquis juris fabulas, que os
Jurisconsultos romanos acatavam no seu Direito. Mais tarde quando na sociedade vem a
prevalecer o direito escrito sobre a forma consuetudinéria e tradicional, ainda o costume
se impbde com uma vitaidade inextinguivel. E o que veremos nas instituicdes
portuguesas. Conta Asclepias de Mirleu, que viveu na Andaluzia, ter ouvido aos
Turdetanos poemas e leis ritmicas;**’ nas leis célticas de Moelmud, encontra Summer
Maine vestigios ritmicos, e na Irlanda os vates (files) eram também juizes (brehon);*?®
as tribos germéanicas, como observa Jacob Grimm, transmitiam em versos cantados as
suas leis e memérias histéricas.*® Tendo entrado na constituicdo antropolégica dos
povos peninsulares todos estes elementos de mesticagem, ndo admira que se
conservassem formas simbdlicas de direito segundo estas diferentes camadas étnicas.
Ainda no nosso povo se repetem certas formulas de direito em verso ritmado:

Morte e casamento
Desfaz o arrendamento.

Boa demanda, ruim demanda
0 escrivao pela nossa banda.

M 3os atadas
Terras abrasadas.*°

Um anexim de Jorge Ferreira de Vasconcelos aude ao espirito do direito
consuetudinério:

No foro em que um homem se pde
Nesse o tem.**

O foro é evidentemente o direito derivado do consenso do costume; na legislacéo
e histéria antiga distingue-se entre leis e foros. L&-se nas Memorias avulsas de Santa
Cruz, acerca do governo de D. Afonso Henriques: «E pero tanto tempo senhorezasse e
regese, tanto foy o seu cuidado de acrescentar a onrra do reyno que ante de sua morte
emcommendou a seu filho que fizesse as lex e foros que visse que compriam pera boo
regimento do reino, mostrando que em toda sua vida nungua tevera tempo 0cioso em
que as podesse fazer »**

Ha aqui alusdo as leis pessoais derivadas da autoridade real, e aos estatutos locais
reconhecidos ou validados pelo rei. Os Lombardos também tinham leis consuetudinarias
ndo escritas a que chamavam Warfrida, contrapondo-se a esta a palavra Ewa

“%6 Tratamos pela primeira vez este problema psicoldgico e énico na Poesia do Direito, Porto,
1865.

1 Egtrab., 111, cap. 3, 6.

%28 Joaquim Costa, Poesia Popular Espafiola, p. 271.

“29 Poesia do Direito, § 5.

%0 Noticias Reconditas da Inquisicao, p. 94.

“31 Eufrosina, p. 45.

32 Mon. Hist. (Scriptores) fasc. I, p. 25.
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significando lei escrita®® O carécter territorial aparece na designacdo de Fara ou

Foral; aFara erao territorio livre, onde habitava o Faraman (borguinh&o) ou o Ariman
(lombardo).*** Neste encontro de racas que se invadem e subjugam, o invasor impde a
sua vontade ou lei pessoal, e o vencido fortifica-se nos seus costumes ou lei territorial.
Numa carta de Agobard, a Luis le Debonaire, se afirma este facto: «Véem-se muitas
vezes conversarem cinco pessoas sem que obedecam &s mesmas leis»** o direito local
mantinha-se na forma generosa dos asilos e coutos, que 0s nobres e a igreja observaram
como privilégio pessoal; a heranca do crime e a vindicta particular foram as formas
mais preponderantes do direito pessoal:

Que seu moir’ ass desta vegada
Que a vo-lo demande meu linhage.

(Canc¢. n°668 da Vat.)

O ultimo vestigio das povoactes asilos aparece-nos na pequena aldeia de Pereiro,
no Algarve: «Era couto para pessoas endividadas, as quais bastava virem assignar termo
na Camara de Alcoutim, a que chamavam assentar praca de bulr&o; e ndo podiam mais
ser citados nem demandados por dividas anteriores.»*®

O antagonismo destes dois direitos representa o encontro de duas classes sociais,
o homem livre decaido em serviddo e que se eleva até a independéncia burguesa, e 0
senhor feudal que conserva as formas da tribo genealdgica. Assim nos antigos burgos
portugueses ndo podiam pernoitar fidalgos, como se vé no romance popular de Santa

Iria

Eu estava cosendo em minha almofada,
Vem um cavaleiro e pede pousada.

Se meu pai Ihanega, bem me pesaria,
Seeu ali ndo fora, meu pai negaria.*’

Este direito local € o de vizinhanca ou das povoagdes préximas (vici) e ligam-se
entre s 0s pobres habitantes em companhia (de com-paganus) para se defenderem
contra os assaltos dos cavaleiros prepotentes. E desse terreno livre ou Arimania, que
deriva a seguranca da Germénia, Germaydade ou Irmandade. Numa cangdo de Ayres
Nunes alude-se a Yirmaidade (n° 455), cujo tipo histérico mais completo se acha nas
ligas dos habitantes de Aiusa e de Sobrarbe. Viterbo ndo soube explicar certos termos
arcaicos por ndo conhecer a primitiva organizacdo social; assm diz da paavra
Hermenho e Heramenha (Arimania): «Dizem que na linguagem antiga de Espanha
significava aspero, duro, intratavel. E tais eram 0os montes da Serra da Estrela, e os da
Serra da Haramenha junto a cidade de Meidobriga (ndo longe do sitio onde hoje esta
Marvdo); e ndo menos 0 eram 0s seus habitadores em quanto se ndo fizeram
trataveis».**® Esta resisténcia das garantias locais era representada no Portugal antigo
pelo Pelourinho ou Picota. Datava esse costume do tempo dos Romanos, mas com
certeza 0 Pelourinho era ja a representacdo artificial de um costume mais vetusto. A

“3 Davond Oghlon. Hist. de la Legislation des Anciens Germains, t. I1, p. 5.
“3% Savigny, Hist. du Droit Romain au Moyen Age, t. |, p. 159.

% Dom Bouquet, Rer. Gall., t. 1V, p. 356.

“% gjlva Lopes, Corogr. do Algarve, p. 397.

“37 Romanceiro do Arquipélago da Madeira, p. 19.

%8 Elucid., vb® HERMEN.
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liberdade local exerciase no monticulo natural, o Malh&o, citado no Fora de
Cernancelhe (do mallum germénico), ou monticulo artificial ou Arca (de arx), onde se
reunia a assembleia dos homens livres. O carn céltico era 0 monticulo formado por
pedras, sagrado por cobrir a sepultura do chefe, e também infamante segundo se
atiravam pedras a sepultura do condenado. NOs temos ainda a locucdo sem sentido
Pedra de escandalo, e também a pena infamante de ser amarrado ao Pelourinho, que
hoje se tornou uma figura de retérica. Quando Roma se organizou sob a forma imperial,
as provincias receberam um grande impulso impondo-se aos povos conquistados as
formas municipais; esta organizagdo local robusteceu-se com a crenca politeista dos
genius loci, de que o Pelourinho foi a representagdo. Herculano entreviu este facto
incompletamente, dizendo que essas cidades municipais podiam «levantar na praca a
estétua de Marsyas ou Sileno, com a mao erguida, simbolo da liberdade burguesa». Em
nota acrescenta: «Esta é quanto a nés a origem dos Pelourinhos. Abolido o politeismo,
nada mais natural do que substituir-se aguele simbolo por uma pilastra ou coluna, a qual
com o decurso do tempo foi tomando diversas formas caprichosas.»*™° A ideia de
costume local ligada ao Pelourinho conserva-se nagquela frase do Marqués de Pombal a
um Juiz de Fora, dizendo-lhe como havia de administrar justica: «N&o se meta a mudar
o Pelourinho.» Gil Vicente também se refere a Picota da Ribeira; este nome explica-nos
a relagdo com a divindade romana Picus Picumnus ou Pilumnus.**® Raczynski, na obra
Les Arts en Portugal, considera os Pelourinhos como uma das nossas manifestactes
artisticas.*** A colocacdo do Pelourinho diante da casa ou palécio da Municipalidade,
leva areconhecer que o seu sentido de franquia local é anterior ao uso de instrumento da
penalidade infamante. Lé-se numa informac&o do visconde de Juromenha a Raczynski:
«No antigo livro das Fortalezas do reino depositado no arquivo nacional, feito por
Duarte de Armas, pintor do rei D. Manuel, eu encontro muitos pelourinhos. S&o eles o
de Sabugal, de Castelo de Mendo, do Mogadouro e de Penaroia. Tém a mesma forma
gue os Piloris franceses, o que para mim foi uma novidade. Véem-se ali as gaiolas ou
guaritas para a exposi¢ao dos criminosos. Quase todos 0s que eu tenho visto, consistem
em uma coluna mais ou menos trabal hada col ocada perpendicul armente sobre uma base
rodeada de degraus. Do ponto superior desta coluna saem quatro bracos de ferro tendo
na sua extremidade um anel e uma cadeia. Ela € terminada por uma coroa ou um capitel.
O Pelourinho de Coimbra terminava em cutelo. A guarita do de Arruda é quadrada; os
seus arcos sdo lavrados, e se bem me lembro termina por um escudo. O Pelourinho da
Batalha é bastante lavrado, como o de Alverca e Cintra.»**

Bastava terem os Pelourinhos um sentido religioso, representando o genius loci,
patrono da independéncia municipal, para ficarem diante do catolicismo como
monumentos de ignominia; assim a medida que o poder rea prevaleceu sobre a
autonomia foraleira, os Pelourinhos converteram-se em instrumento de uma penalidade
infamante reservada para as classes populares, porque os fidalgos, representantes do
direito pessoal, ndo eram sujeitos a essa categoria de penas. Em Franca os Piloris foram
empregados com este intuito, e a nossa Ordenacdo Afonsina (Liv. I, tit. 28) mandava
expor nos Pelourinhos os padeiros e carniceiros que furtavam na venda. A transforma-
¢do da penalidade actuou na decadéncia dos Pelourinhos; diz o Sr. Visconde de
Juromenha: «<Em 1834, para imitar a revolugdo da Franga, arrancaram-se os bragos de
ferro a aguns Pelourinhos com o fim de apagar a memoria de seu antigo destino, ou
melhor de seu atrasado emprego; porque nos Ultimos tempos eles ja ndo eram sendo o

¥ Hist. de Portugal, t. IV, p. II.

“0 preler, Les Dieux de I’ Ancienne Rome, p. 237.
“L Op. cit., p. 330.

2 | es Arts en Portugal, p. 426.
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emblema da jurisdicdo municipal.» Na linguagem popular ainda se conserva a tradicéo
das suas formas de justica, derivadas do direito territorial e do direito pessoal tomado
real; Viterbo cita a frase Justica de Montemor, empregada na Ordenagéo Afonsina (Liv.
[, tit. 12, 8 2) como significando a pena da despenhacdo. O condenado era langcado de
uma rocha abaixo, e esta pena passou para Santarém e outras terras do reino;*** também
se usa ja sem sentido a frase Justica de Fafe. Contra esta jurisdicéo local, e ainda contra
a guerra privada e vindicta pessoal conservadas nos costumes da aristocracia,
estabeleceu-se a Justica de elrei; na linguagem popular temos ainda uma interjeicéo
caracteristica, o grito Aqui o’ rei, forma abreviada da frase Aqui justica de Elrei,**
guando ja o poder judiciario é reconhecido como independente do poder executivo.

Do espirito do direito territorial se deduz um sistema de penalidade: a banic¢éo. O
condenado era lancado fora da terra; nos Forais velhos mandava-se que as suas casas
fossem derrubadas. Temos ainda na linguagem popular a locucéo: Sem eira, nem beira,
nem ramo de figueira, para significar a extrema miséria. A demolicdo das casas
conservou-se até muito tarde nos costumes portugueses. Na Sentenca do Santo Oficio
de Coimbra contra o Dr. Anténio Homem, |é&-se: «mandam que as casas em que se
faziam as ditas solenidades e guntamentos, em detestacdo de tdo grande crime, se
derrubem, ponham por terra e semeiem de sal, e nunca mais se tornem a reedificar, e
para constar e ficar em memaria para sempre, se levante no sitio delas um padréo alto
com o letreiro que declare a causa pela qual se derrubaram e salgaram».**® Este
simbolo pena foraleiro renovado em 1624, repete-se nas execucdes do marqués de
Pombal nos pagos do duque de Aveiro em 1759; em Belém existe ainda um marco de
pedra, ou coluna com um fogaréu no apice, no lugar onde fora o palécio cujo chao fora
salgado, proibindo-se o levantarem-se de futuro ali quaisguer construgoes; a pedra
existe hoje escondida detras de uns casebres, e o povo chamalhe o Marco salgado.
Temos ainda a locucéo Pedra de escandalo, que se referira a estes usos primitivos.

A penalidade antiga era atrocissima. No Foral da Lourinhd, confirmado em 1218,
estabel eceu-se a maneira do direito germanico, que: «O matador, se se poder prender,
sgja sepultado vivo, e o morto lancado em cima dele...» Sobre este simbolo juridico fez
o jogral Johan Ayras, a seguinte cangédo trovadoresca:

Al justica, mal fazedes que nom
gueredes ora dereito filhar
de Mor de Cava, porgque foi matar
Joan Airas, cafez mui sem razon;
mais se dereito queredes fazer
elaso el devedes a meter,
cao mandao Livro de Leom.
Calhe queria gréo bem, e des
nunca lhi chamava senom senor,
e quando-1h’el queria mui melhor

“3 Elucid., vb® JUSTICA DE MONTEMOR.

4 «Na linguagem popular das nossas provincias ainda hoje se conserva em uso a exclamagéo de
socorro. Aqui d' el rei, que Outrora era 0 reconhecimento da jurisdicdo suprema do monarca, e que na
actualidade perdeu toda a propriedade, porque o poder judicial é independente da realeza. Este brado,
simples vestigio agora de antigas épocas, era no tempo de Dom Manuel uma imposicdo legal: — Nenhuu
nom segja lam ousado que por arroido que se alevante chame outro appellido, salvo Aque d’ EIRey; e o que
outro apellido chamar sgja degradado por cinco annos fora do Logar e Termo onde esto acontecer com
hum preguam na Audiencia. (Ord. Man., Liv. V, t. 61).» — Teixeira Bastos, Rev. de Estudos Livres, val. I,
p. 363.

45 Sentenca publicada no Antiquério de Coimbra.
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foi-o elalogo matar ali;

mais, justica, pois téo gréo torto fez,
metede-aja so € huavez,

en 0 mando é dereito assi.

E quando mais Joan Airas cuidou
gue houvesse de Mor de Cava ben,
foi-o elalogo matar por en,
tanto qu’ el en seu poder entrou;
mais, justica, pois que assi € j4,
metan-na sd el et padecera
aque o amui gréo torto matou.

E quem n6s ambos vir jazer, dird
beeito seja aquel que o julgou.**

O adultério era punido por uma forma degradante; no Livro velho das Linhagens,
um marido, D. Gongalo, por esse crime: «filhou sa mulher e trosquiou-a e... posea em
cima d hum sendeiro d'abarda o rostro contra o rabo do sendeiro e hum home com
ella».**" No Cancioneiro de Resende ainda se dude no fim do século XV a este
simbolo:

Por fazer cousa enovada

ireis 6 revés da sela,

0 rabo mui bem pegada
escanchada,

faca quem quiser burrela.**®

A defesa do acusado fazia-se pelos Conjuratores; ainda hoje entre o povo é
frequente a defesa a qualquer increpacdo por férmulas vulgares de juramento, tais
como: Assim Deus me salve; Diabos me levem; Nao chegue a amanh&, Raios me
partam, etc. A defesa fazia-se segundo os velhos forais pelo ordalio, ou ferro quente; 1&-
se no Leal Conselheiro: «E o ferro caldo, que naguella terra tantos certificam que o
vyrom filhar»*° Cardoso, no Agiolégio Lusitano conta a lenda da mulher de um
ferreiro que prova a sua inocéncia levando na méo um ferro de arado em braza. Ainda
hoje se diz Andar sobre brazas, Comer brazas de lume, alusivo a forma do ordaio
usado pelos Druidas, e conhecido pelo nome de Breithneihme;**® a rainha D. Leonor
Teles, como conta Ferndo Lopes, também queria provar a sua inocéncia prometendo
atravessar uma fogueira. A porca de Murca serviu de ordalio, porque sendo uma figura
de pedra vermelha, mudava de cor em certos crimes como prova de inocéncia do
acusado.

A pena de decalvacéo, acha-se imposta pelo Foral de Arganil; nés achamos uma
alusdo a ela, na cangéo (n°1037) do conde D. Pedro:

Alvar Ruiz, monteiro maior
sabe bem qu’ a-lhe el rei desamor,
porque lhe dizem que é malfeitor;

6 Cang. da Vaticana, n° 1076.

“7 Mon. Higt., t. 11, p. 190.

“8 Canc. Ger., t. 1, p. 98.

“9 Op. cit., p. 211. Ed. Paris.

0 gmith, Hist. des Druides, p. 65.
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na saterra est’ € cousa certa,
cadiz que se quer ir, et per hu for
levaré& cabeca descuberta.

E numa cancdo de Martim Soares, acha-se uma alusdo a pena infamante da
tosquia:

praz-me con e, pero tregoa lhes del,
gue 0 nom mate, mais trosquiarei
como quem trosquia falso traedor.

Nas parlendas infantis a tosquia tem um sentido degradante, e a crianca que
aparece com o cabelo cortado dizem-lhe as outras:

Quem te tosquiou
Que as orelhas te deixou,
Por traz e por diante
Como o burro do Vicente?

No Foral de Santa Cruz de Vilarica estabelecia-se que se cortasse as orelhas ao
ladréo, como nos Estabelecimentos de S. Luiz; na Ordenacéo Afonsina, mandava-se que
fosse desorelhado o que se achava a furtar uma bolsa. (Liv. V. t. 60, § 11). Outras
formas da penaidade conservam-se entre 0 povo com um carécter particular ou de
vindicta; tal € o costume de Moer com um saco de areia. Viterbo cita um documento de
Recido, de 1458: «uma noite com uma cal¢ca de areia deram tantas cal¢adas, de que
segundo fama morreu».”" A pena também se estendia aos animais, como vemos pelos
Foros de Torres Novas: «E costume, que se alguém achar porco em sas vinhas maduras,
mat&los-a, se quiser, e cortar-lhes-a as cabegas quanto tanger o bico da orelha pelo
pescoco, e havé-la-4; e seu dono dos porcos levaré os toros, etc.»**? Ha aqui um resto da
vindicta pessoal e da guerra privada, que se dava tanto entre as terras como entre as
familias. Nos Forais portugueses existe a Faida germénica sob as designactes de
Homizio (homicidio) e callnia, e consequentemente as formas juridicas que
submeteram este arbitrio a uma determinacdo equitativa: 1° as tréguas (treugae) em que
se interrompiam as hostilidades em certas épocas do ano; 2° os asilos ou coutos, em
solares nobres, ou no adro daigreja; 3° a composic¢éo adinheiro, (wergel) que veio a dar
amultajudicial. Na cancéo de Martim Soares vimos a referéncia as tréguas, no Foral de
Seia aponta-se a igrgja como couto ou asilo. A frase de ameaca popular had-de mas
pagar, encerraaideia primitiva de Wergeld e o espirito da vindicta

A vendetta t&o caracteristica dos costumes da Cérsega, € como a vindicta pessoal
do direito consuetudinario germéanico, pelo qual os parentes da vitima tinham de
castigar o criminoso. A vendetta nem é exclusiva da Cérsega, nem germanica; pertence
a um estado socia em que nd h& ainda a justica publica regulando as relacdes
individuais, mas ssm um certo familismo, de sorte que a ofensa a um dos seus membros
afecta todos os que o compdem. Por isso diz Gregorovius. «a vendetta ndo se encontra
SO na Cdrsega, acha-se também em outros paises, na Sardenha, nas Calébrias, na Sicilia,
entre os Albanezes e Montenegrinos, entre os Circassianos, 0os Drusos, os Beduinos,
etc.». O estado de guerra em que persistiu a Europa durante as conquistas romanas,
invasdes germanicas e &rabes, manteve este costume de uma raca inferior a raca &rica;

1 Elucid., vb° CALCA.
2 | néditos da Academia, t. IV, p. 623.
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em Portugal, existe ainda hoje a vendetta, entre a classe infima do povo, sob 0 nome de
Fadistas: os que vingam as préprias ofensas. Este nome é um vestigio da designacao
germanica a Faida, ou vindicta pessoal, do direito consuetudinario; na linguagem do
povo pronuncia-se Fadista, o que leva a aproximacdo fonética da Faida. Num povo
relativamente mais atrasado do que nés, enquanto a suavidade dos costumes, a vendetta
perpetua-se num sistema de banditismo, que em Portugal se desconhece mesmo nas
épocas de violéncias politicas. A vindicta foi regularizada na forma do Combate
judiciario, de que temos ainda a palavra campar de valente, campar por esperto, e
terminou no costume civil do duelo, e no desafio. Canta Sa de Miranda:

Entre os Lombardos havia
Lei escritae Lel usada,
Como se sabe hoje em dia
Que onde aprovafaecia
Que 0 provasse a espada.

Ali no campo as singelas
Enfim morrer ou vencer,
Fosse qual quisesse delas
N&o era melhor morrer

A ferro que de cautelas.**

As cautelas significam aqui as alegactes e subtilezas do processo judiciario da
jurisdicéo real, que prevaeceu no século XVI. No velho direito simbdlico dos estatutos
territoriais ou foraleiros, a mulher designava o seu estado de solteira trazendo os cabelos
soltos, de casada trazendo-os atados, e de vilva trazendo-os dentro de uma touca;** no
Cancioneiro da Vaticana encontramos preciosas referéncias a estes simbolos, a que
aludem ainda as cantigas populares:

Par deus coitada vivo,
jpois nom vem meu amigo,
pois nom vem, que farei?
meus cabelos com sirgo

eu nomvos liarei.*®

Queria dizer, segundo a eloguéncia dos simbolos juridicos, que ficaria solteira;
nesta outra cancdo ha a esperanca do casamento:

E com sabor delos
lavel meus cabel os,
meu amigo!

Des que vos lavel
deourolosliel
meu amigo.

(Cang. n°794.)

“3 Obras, p. 194. Ed. 1677.
>4 Hist. do Direito Portugués, p. 53.
%5 Canc. da Vaticana, n° 505.
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Buscade quem vos entou que melhor,
e vos correja pelo meu amor,
as feituras e o cés que avedes.

(Canc. 981.)

A mulher sem estado, no velho direito germanico era chamada arga, como se |1é
nas Leis de Rothario: «Aquele que chamar arga a uma mulher, deve jurar que o disse
em um acesso de colera...» Nao serd a nossa injUria de Hervoeira uma derivacdo desta
forma. Muitas palavras, que significam uma situacdo moral desprezivel designaram um
estado social; assim o vadio era primitivamente o vadium, ou penhor que se pagava para
conferir a liberdade ao servo, entregando este de médo em méao até que um quarto
homem livre o conduzisse a uma encruzilhada, dizendo-lhe que escolhesse o caminho
gue bem Ihe aprouvesse porque era livre. O aldius era 0 servo que se libertava por uma
carta, como se Vvé pelas leis lombardas. «Aquele que quiser fazer do seu escravo um
aldius ou uma aldia, ndo deve seguir a cerimonia da encruzilhada, nem conduzi-lo a
igreja, mas escrever simplesmente uma carta na qual serdo inscritas as condigdes que se
reserva, ou o libertara de viva voz.»**® N sera este facto, de um modo mais extensivo,
a origem da doacéo de Cartas de Foral, ou Cartas-pueblas dadas a certas aldeias? A
adscricdo a gleba ainda existia no tempo de D. Manuel, e a palavra terra tem ainda um
sentido extensissimo, como pétria. O liberto também recebia a liberdade sendo
novamente vestido, segundo Grimm, impanatus; assim 0s jograis cobravam panos nas
festas reais, como vémos pela cancdo a morte do rei D. Dinis, e pelos costumes dos
lavradores do Minho de vestirem os seus criados. A pena da desnudacdo deriva da
antitese de impans; usava-se nas leis de Lamego.*’

N&o admira que quando tantos vestigios de uma organizacéo social persistem nos
costumes, se conservem também formas antiquissimas dos contratos; sob a paavra
Alborgues, traz Viterbo esta curiosa noticia: «Hoje se praticam em algumas das nossas
provincias os Alborgues entre 0s que compram e vendem e 0s que servem de
testemunhas. consiste em pagar algum dos contratantes (que ordinariamente € o
comprador), uma vez de vinho para cada um dos presentes. E por esta alegre cerimonia
déo por feito e solenizado o contracto, de sorte que ja o vendedor ndo pode variar ainda
que |he oferecam maior preco.»*® Este costume aparece em todos os povos em que ha
elemento germanico; Du Cange cita-0 sob 0 nome de Biberagium, Lauriére e Galland
sob o de Vin du marché, e ainda nas leis francesas do principio deste século a
estipulagdo do pot de vin.**® Nos costumes da Alemanha chamava-se o Weintrunk, e
weinkanf de que fala Reyscher, na Simbdlica do Direito germanico. O simbolo da
estipulacdo, pela troca da paha (stipula festuca) aparece nos nossos Forais, nos
Capitulos especiais de Santarém, de 1323 sob a designacdo de Palha de fuste, a qual se
dividia entre o credor e o devedor; ja se ndo pratica 0 acto, mas ainda existe a expressao
abstracta alusiva, como arrematacdo e entregar o ramo, e na Ordenacdo Afonsina (liv.
I, tit. 19) hd acitacdo per palha. Na linguagem popular encontramos a locucao referente
& pessoa que se enfurece por da cé aquela palha usada por Jorge,*® e também tirar
palha com alguém, significando puxar palavra, inquietar.

%% Rotharis, 227; Luitprandio, 4, 5.

5" Hist. do Direito Portugués, p. 65.

*%8 Elucid., vb° REBORA.

*%9 Chassan. Essai sur la Symbolique du Draoit, p. 226.
0 Eufrosina, p. 97.
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Assim como o0s costumes persistem adaptando-se a diversos estados de
civilizacdo, também convém considerar a influéncia da vontade individua nas
transformagdes sociais, alel derivou-se do costume, e por fim proveio da intervencéo da
vontade dos chefes temporais. Para exemplificar este caso, basta-nos citar o documento
da Camara do Porto, de 1401, que estabelece: «que os mesteirais da mesma cidade néo
fizessem obra alguma desde sabado ao sol posto até a segunda feira sol saido». As leis
sumptudrias decretadas pelo poder real sdo a forma mais evidente desta intervencéo
discricionaria que muitas vezes se anula diante da estabilidade do conservantismo.
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CAPITULOV

Automatismo organico na imitacdo e na tradicao

Da etnogenia ou elaboracdo natural dos Costumes; Acgdo das criangas, das mulheres e dos velhos:
A linguagem emocional — Parlendas e Jogos infantis. — Fendbmenos de Filologia generativa. —Os gestos,
como manifestacdo de um periodo de mutismo. — As intonagdes. as interjeicies populares e paavras
expletivas. — ImitagBes dos sons naturais e vozes dos animais, nas parlendas infantis. — O género do
Traba-lenguas em Portugal. — As neumas das cantigas, e a criacdo da linguagem de giria. — Os Jogos
infantis e populares: sua origem organica, sentidos miticos e representacdo de estados sociais. — Bases da
critica comparativa dos jogos populares comuns ao ocidente da Europa: — A Cabra-cega, o Dou-te-lo
vivo. Contagem dos dedos. — Jogos numerativos, de adicdo e de eliminacdo. — Danca e elemento
dramético dos jogos populares. — O jogo da Condessa e da Viuvinha. — Jogos de adivinhag&o como restos
cultuais. — Enumeracdo dos Jogos populares nos escritores portugueses, desde o século X1V a XIX. —
Modas, Trajos e formas cerimoniais. — Unidade ocidental nos trgjos primitivos. o mandil, o barrete, a cuia
e a mantilha. — Persisténcias de certos trgjos ibéricos no uso actual. — As vestes populares descritas por
Vilas-Boas e Rodrigues Lobo. — Os trgjos do século XI1I e X1V descritos no Cancioneiro Portugués da
Vaticana. — Como 0s antigos escritores portugueses contribuem para a descricdo dos trgjos nacionais. —
As leis sumptudrias. — Modas francesas em Portuga. — Titulos e cumprimentos. As Dancas e
instrumentos musicais; — As dancas sdo documentos de diferenciacéo étnica, como se observa na Espanha
e Franca. — Tipos das dancas portuguesas. — Evolugéo histérica das dancas, determinada pelas a usdes dos
escritores portugueses. — Uma cena do Fidalgo aprendiz, de D. Francisco Manuel de Melo. — Influéncia
francesa e espanhola nas dancas portuguesas: os Tordifes e as Sarabandas. — Os instrumentos musicais:
suas relagBes com o elemento cultual. — Instrumentos musicais populares. — Transicdo da vida doméstica
paraavida publica

A razdo de certos costumes socials, nas suas formas e universalidade deriva dos
antecedentes bioldgicos, quer pelo determinismo orgéanico da evolucéo individua do
sexo e idade, quer pelos graus do desenvolvimento ou regresséo fisioldgica, como se
observa nas criangas e nos velhos. A persisténcia destas causas através de todos os
estados sociais, desde a barbérie a civilizagdo, obriga o etnologista a agrupar um grande
nimero de factos consuetudinérios, manifestados historicamente, sob a sua dependéncia
bioldgica. Na Etnogenia, ou elaboracdo natural dos costumes da humanidade, a crianga,
a mulher e os velhos séo factores imediatos, embora inconscientes, que actuam nos
modos de ser de cada sociedade pelaimitacdo do que véem praticar, pela especificidade
de certos actos, ou pela transmissdo automatica em forma cerimoniosa e afectiva de
tradicéo.

A criangca na sua evolugdo organica representa fases extintas do homem
emociona primitivo: € assm que pelo estudo da linguagem infantil se chegou a
descoberta do processo generativo da linguagem dos povos civilizados. A crianga tende
por ingtinto para a imitagdo do que se pratica a sua vista, macaqueia, finge, reproduz
tudo; mas o objecto dilecto que leva a crianga aimitacdo é fazer como os grandes, como
0s homens que a cercam. Ja o poeta Lucilio notara este importantissimo caracter
psi col 6gi co:

Ut pueri infantes credunt signa omnia aliena
Vivere et esse homines, sic istic omniaficta
Veraputant...

Citando estes versos, acrescenta Lactancio: «llli enim simulacra homines putant
esse, hi deos.» Sob o ponto de vista da imitacdo dos actos do homem, é que se devem
agrupar os Jogos e as Parlendas infantis; alguns desses jogos foram actos sociais que se
obliteraram, persistindo apenas a sua macagqueagao sem sentido.
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A mulher é também um elemento essencial da actividade etnogénica, coadjuvado
pelas condigdes sociais. Nas relacbes da mulher com o homem brutal das idades
primitivas ou bérbaras, uma das qualidades desenvolvidas como meio de resisténcia foi
a seducdo, a necessidade de agradar. Spencer, na Introducdo a Ciéncia social, fez sentir
esta importante caracteristica: «NGs podemos apresentar em primeira linha o talento de
agradar e o gosto do sucesso que o acompanha. E evidente que, em condicdes iguais,
alids, entre mulheres vivendo segundo o capricho dos homens, aquelas que sabiam
agradar, eram as que tinham mais probabilidades de viver e de deixar uma
posteridade »*® Em épocas elevadas de cultura social, esta orientacdo imposta pela
situacdo do passado da mulher revela-se na preocupacédo do parecer bem; tal € a razéo
da moda, a modificagdo constante dos trajos no sentido de agradar. A danca e o canto
ligam-se também a este instinto de seducdo; Shakespeare, para representar a beleza
invencivel de Desdémona pde na boca de Otelo, como motivo da sua paixdo: «uma
mulher que canta». As formas feminis acham na danga o relevo que os trgjos muitas
vezes prejudicam. A admiracdo que a mulher sente pela forca é também uma das causas
de desenvolvimento e conservacdo dos jogos de valentia entre as classes populares, em
€pocas em que a ordem para manter-se ja ndo carece da intervencéo da bravura.

Os velhos obedecem a um importante fenémeno psicoldgico de regressdo moral
a0 passado. Esguecem-se muitas vezes dos sucessos do dia de hoje, e descrevem com
pasmosa minuciosidade acidentes remotos da sua mocidade. E esta tendéncia que os
torna os depositérios do formalismo cerimonial, do respeito pelo passado (laudator
temporis acti) e o iniciador junto das novas geracOes da tradicdo doméstica ou nacional.
Aristételes procurando as causas da Eloquéncia na natureza humana, retrata assm 0s
velhos: «Os velhos que ja passaram a forca da idade, tém um caracter quase oposto ao
dos mancebos. — Eles vivem mais pela recordagéo do que pela esperanca; porgue o que
Ihes resta para viver € breve, e 0 seu passado € longo; ora, a esperanca reporta-se ao
futuro, e a memoria para 0 passado; € por isso que eles sdo narradores; eles passam o
tempo a repetir o que aconteceu, porque eles gostam de recordar-se»**? As observacdes
de Aristételes foram comprovadas fisiologicamente por Erasmo Darwin na sua
Zoonomia. E assim no estudo das transmissdes tradicionais, veremos como os velhos
conservam a sabedoria popular derivada de uma prética anterior. Fora da accéo pela in-
validez, exercem o resto da sua vida nas especulagdes morais, doutrinando; os Anexins
s80 estas rapidas sinteses especul ativas deduzidas da similaridade de casos particulares;
as Adivinhas s&0 os problemas esponténeos que estimulam a primeira actividade mental;
os segredos médicos e 0s agouros, sao 0 el emento de transicdo do culto doméstico para
o culto publico. Seguindo o carécter de cada um destes factores, é que 0s agruparemos
tendo até aqui sido observados de um modo desconexo.

A linguagem emocional — Parlendas e Jogos infantis. — O fendmeno da linguagem
€ um dos mais importantes problemas etnol6gicos; homens de ciéncia como Bopp e
Grimm, pela filiagdo dos grupos de linguas indo-europeias e germanicas aargaram o
campo da investigacdo histérica da grande raca érica. Antes porém do processo
histérico da filiagdo existiu o processo organico de elaboracdo natural da linguagem,
pressentido por De Brosses e Wedyood, a que ja hoje se chama filologia generativa. E
este periodo que investigamos segundo o pensamento de Tylor: «A linguagem das
criancas estabel ece de mais de uma maneira decisiva, como € que a sociedade fez entrar
palavras no uso sem lhe pedir a indicagdo histérica. E certo que o tom emociona e
imitativo é muitissimo familiar as criangas, e suas comunicacfes vocais compdem-se

“61 Op. cit., p. 405.
462 Rhetorica, 11, 12.
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quase sempre deste modo de expressdo.»*®® A observacdo da linguagem das criancas
conduz a uma mais clara compreensao da linguagem emocional do povo, e a fixar os
contornos do processo filolégico generativo. A linguagem emocional, divide-se nos
seguintes periodos: a) dos Gestos, correspondendo a um estado de mutismo, e em que as
coisas se significam por uma representacdo material; b) da Intonagdo, notada
genialmente por Vico, aludindo ao canto para vencer a gaguez do homem primitivo, a
gue a antropologia chama dalo; c) finalmente a da Articulacdo, em que a reproducéo
imitativa ou onomatopaica dos sons, constituindo um certo nimero de radicais, estes se
ligam formando os temas fundamentais em que se elabora o periodo histérico da
linguagem.

Indicaremos a linguagem dos gestos, em geral com carécter pejorativo ou
insultuoso, muitos deles: A afirmagéo ou negacdo faz-se abanando a cabeca para 0s
lados e de cima para baixo. Voltar a cara para a banda, exprime desprezo, ou terror.
Franzir a testa, exprime severidade, ameaca; carregar as sobrancelhas, rigor; piscar o
olho, intengdo comica, e aviso; afilar o nariz, desdém, e indicagcdo de mau cheiro;
morder o beico, cdlera e desgjo; fungar com forca, desconfianga; encher as bochechas
de vento, simular importancia; arregalar um olho com o dedo, sina de que se ndo é
enganado; dar estalo com a boca, irrisdo, e contentamento; dar um estalido com a unha
nos dentes, sinal de determinacdo, perda irremedidvel; mdo pegando na barba e
torcendo-a, grande despeito e ameaca para de futuro; levantar os ombros, indiferenca
pelo que se estd passando; curvar a cabeca, submissdo; olhar para o céu, esperanca,
recordacdo; dedo no canto da boca, concentracdo de espirito; dedo sobre os labios,
siléncio imposto ou pedido; antebraco tapando os olhos, descontentamento de crianca,
e sono; os dedos exprimem actos de indicagdo, de direccdo simulam furar, cortar;
sacudindo-os é expressao de dor, de queimadura; o indicador também exprime negacéo
e movendo-se de ato a baixo, autoridade e imposicéo; bragos abertos, amizade,
franqueza; um braco apoiado sobre o peito, afirmacéo de sinceridade ou dedicacéo.
Passar a méo por sobre uma coisa, é expressdo de carinho; em movimento de cima a
baixo, sossego e assento; o punho cerrado, € ameaga; a mao aberta, € justificacdo de
impoténcia. H& gestos populares que sdo convencionalmente obscenos. O estudo dos
gestos é objecto da arte cénica da Mimica, e um dos elementos principais da
Eloguéncia; tanto Aristételes como Quintiliano, bem como os escritores gregos
estudaram esta forma da linguagem emociona «nascida nos tempos her6icos» como diz
Quintiliano. Os gestos ocuparam uma parte importantissima nas préticas religiosas
augurais, os quais persistem ainda no modo de benzer e abencoar, do catolicismo. Quan-
do mais dificuldade existe em nos exprimirmos por sons, tanto mais se recorre aos
gestos, como se observa com os estrangeiros. Nos contos populares existem situagoes
expressas por gestos, nas quais incide a inten¢do graciosa. «Um homem estava a mesa
com sua mulher, e precisou partir um queijo; a mulher trouxe-lhe uma tesoura em vez
de faca. O homem exprobou-lhe que se ndo partia queijo com tesoura, a mulher teimou
na sua, € no acesso de desespero 0 marido atirou a mulher a um pogo. Quando ela estava
na agonia de se afogar, 0 marido perguntou-lhe: — Com gue se costuma cortar o queijo?
A mulher sem poder falar ergueu a méo e fez com os dedos o sinal de cortar com uma
tesoura.» (Porto.) A maior parte dos Jogos infantis, também sdo um desenvolvimento da
linguagem gesticulada, imitando actos. Sobre este ponto escreve Tylor: «O que 0s
homens civilizados fazem e os seus filhos no berco, acha o0 seu andlogo no esforco
mental do selvagem e consequentemente das tribos primitivas.»*®* Nos parlamentos e
assembleias actuais ainda se vota por gestos, levantando-se ou sentando-se, erguendo o

%63 |_a Civilisation Primitive, t. I, p. 265.
4 Op. cit., t. 1, p. 211.
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brago, e jura-se estendendo o bragco com a mio aberta E evidentemente um
automatismo natural.

A linguagem das intonacdes € como observa Witheney, independente da das
palavras, 0s sons exprimem intencbes, tais como a intimagdo de pergunta, de
insisténcia, de invocacdo, de exortacdo; ha intimacBes exprobatorias, ameacatorias,
irrisorias; fala-se em tom pavoroso, lamentoso, patético e comico. Nos jogos infantis
conservam-se formas destacadas segundo as intonagdes. No Jogo das Vizinhas, temos a
intonagdo da pergunta:

— ‘Nhoravizinha? — Eles que comem?
«Senhora minha «Milho middo.

—Tem la panela? — Eles que bebem?
«Caiu-I'o fundo. «Aguado rio.

Tem umasaia? — Donde vieram?
«Falta-Ihe o cos. «De além, dafeira.

— Tem |4 patinhos? — Quem los comprou?
«Mas ndo sao 0S meus. «Foi meu compadre.

Nisto ambas as criancas trocam de lugares, indo de cécoras aos saltos, e
grasnando a imitacéo dos patos, dizem:

—«Qua, quéa, qua, qua, qua.
E dialogando continuam:

— Ele que mais trouxe?
«Comprou-me um gabéao.
— E de que cor €?

«E de cor de limé&o.

E logo as duas criancas voltam de pé aos primitivos lugares, e fazendo gestos
como quem toca viola, concluem cantando:

«Ferrum, fum, fum;

Ferrum, fum, f&0.»"¢°

Neste exemplo da intonacdo de pergunta, do fendmeno generativo da linguagem,
observa-se 0 grande processo da linguagem desenvolvendo-se das formas imitativas
espontaneas, ou onomatopeias. I mita-se a linguagem dos patos, qua, qua; e as vozes de
uma viola ferrum, fum, fum; sobre aimportancia étnica deste facto diz Tylor: «Verifica-
se que todas as linguas contém aguns sons articulados naturais e directamente
inteligiveis. Estes sons apresentam um carécter interjectivo ou imitativo, e a sua
significacdo ndo provém de heranca nem de importacdo, mas € devida a passagem direc-
ta do mundo dos sons para 0 mundo das ideias. Assim como 0s gestos mimicos, eles
tém em s mesmo sua significacdo, a qual € independente da linguagem particular que
os utiliza.»*®® Nesta categoria de palavras, classificamos: as interjeicdes tradicionais, os
nomes dos animais e vozes para os chamar, a reproducéo de vozes da natureza, a
designacdo de instrumentos, as neumas das cantigas e as aliteragcbes conservadas nas

“65 Dr. Azevedo, Romanceiro do Arquipélago da Madeira, p. 491.
“66 |_a Civilisation primitive, t. I, p. 189.
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frases feitas e anexins.
A interjeicdo Arre! que se diz nos grandes momentos de célera, e que se repete no
jogo infantil:

Arre burrinho
Para a Meahada,
Sete vinténs

De levar a carrada,

apresenta uma genealogia vasta; segundo Tylor, o capitdo Wils achou-a em uso nas
ilhas Pelew, onde os remadores eram animados ao som de arree! arreel como fazem os
arreeiros em Espanha as mulas. Na linguagem australiana ari € empregada
afirmativamente, e no quichua significa ssim; Tylor julga que esta voz Arre! empregada
em toda a Arabia é usada na Europa até onde se estendeu a conquista dos Mouros,
apontando assim o arri da Provenca*®’ Em Portugal também se emprega a interjeicdo
Irral A interjeicdo Hun-hun, que pode exprimir increpacdo e aprovacdo, acha-se entre
os Caraibas, e entre os Yorubas da Africa; Puf e P.Jhu, expressio de desdém como o
assobio que imita, acha-se entre os australianos selvagens, e usaram-na os Gauleses;
escreve Tylor: «Rochefort descreve os Caraibas ouvindo o discurso do seu chefe em um
respeitoso siléncio e testemunhando a sua aprovagdo por hun-hun! justamente como na
mesma época (seculo XV1I) uma congregacao inglesa saudava um pregador popular. O
gesto de soprar étambém uma expressdo familiar de desprezo e de desgosto, e quando
ela évocalizada produz interjeicoes labiais, que se escrevem pah! bah! pugh! pooh! em
gaulés pw, no baixo latim puppup! e segundo a relacdo dos vigantes, entre os selvagens
da Austrdlia, paoh! E estas interjeicBes correspondem a massa das palavras imitativas
gue exprimem a ac¢ao de soprar, tais como o puput dos Malaios. Este gesto labial que
acompagga a accdo de soprar transforma-se no gesto que acompanha a accdo de
cuspir.»

A interjeicdo portuguesa de impor siléncio, Schu! Tchu! Chiton! aparece em
outros povos. «Empregam-se sons semelhantes para ordenar siléncio, para impedir de
falar, para obstar a avangar-se; no inglés husht! whist! em gaulés ust! em francés chuit!
em italiano ztto! em sueco tyst!»*®° Para afastar 0s animais, especialmente aves, diz-se
Cho; Viterbo traz no Elucidério, Ruxoxd, voz do século XV para espantar a passarada
(velho grito alemdo schu! schu!) que hoje se emprega no Porto como sinbnimo de
reprimenda. A interjeicdo de aviso, e ab mesmo tempo impeditiva, Olé! Ol&! é um grito
de alarme entre as mulheres fidjianas, onde oilé veio a significar lamentar-se.*"

Liga-se também a neuma ailé, alalala e lelo, lelo das cantigas populares da
peninsulaibérica. A interjeicdo [h! Ui, e Ai, é frequente em composicdo 1h Jesus! ou Al
Jesus! Na ilha de Santa Maria diz-se Uei! nas ilhas de Tonga ui! equivae a fi! ou
exprobacgo, e naNova Zelandia, hé, exprime a surpresa por um engano.*’

Citdmos apenas as interjeicdes mais caracteristicas e universais, apontaremos a
imitacdo das vozes dos animais, cujas onomatopeias vieram a servir de designacéo
nominativa. Sobre este processo generativo da linguagem, escreve Tylor: «Os selvagens
possuem em alto grau a faculdade de exprimirem directamente as suas ideias por tons
emocionais e interjeicdes, faculdade implicando também a de reproduzir os sons que

“67 | bidem, p. 224.

“8 Op. cit., t. I, p. 218.
“%9 | bidem, p. 229 e 208.
“70 | bidem, p. 220.

% | bidem, p. 221.
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lhes fazem emitir espontaneamente certas emocdes;, estes tons emocionais e estas
interjeigdes servem-lhes para traduzir ideias e se introduzirem sob a forma de palavras
na linguagem gramatical. Eles possuem eminentemente o0 meio e a faculdade de errarem
a linguagem.»*"? Na vida portuguesa as criancas conservam esta faculdade generativa:
Miau, é o gato, tal como pelo mesmo processo o designam os Chineses maou*’® o céo é
o Beu, beu, nome imitado do seu latido; o galo é o Quiquiriqui, como no maaio, onde
kaluruk kukuh significa o canto do galo, e em Inglaterra cockrow um momento de

dia;** entre os Zulus, o kukuluku exprime também o canto do galo *”°; a gainha, na

linguagem infantil é o Pipi, e no magiar pipe significa frango *’®; o boi é 0 B6 ou Bu,
imitacdo do seu mugido, como no gaulés bu. O carneiro € o Mé, o cd um To-t6. Na
comédia de Anténio José, Vida do Grande D. Quixote de la Mancha vem imitactes das

vozes dos animais:

Se hoje 0 meu cantar E se dos Poetas E logo acola
Um zurro ha-de ser, Galo posso ser, C4, card, cal
Quero comegar: Cantarel aqui Porque canto sO
An! an! an! an! an! Qui, quiri, qui! Co, coro, col*’’

Muitas vezes a interjeicdo é derivada do nome do animal: Cuche! cuche! serve
para chamar o porco, por ventura do nome de cochon; Bich-bich e bichano; serve para
chamar o gato, como no espanhol mizmiz; em Saxe chama-se ao gato pus-pus! no inglés
puss puss! Tylor diz-nos que este nome veio com o0 gato do Oriente, como se Vé no
tamil pQsei, no afgéo pusha, no persa pushak; Cock diz, que nas ilhas de Tonga se
chama ao gato boos (husi) e as tribos do noroeste da América chamam-lhe também
pwsh, pishpish.*”® Enfurecem-se os cdes com a voz Acal donde veio a formagdo do
verbo acular, ou meter os cées a bulha; diz Tylor: «Na Suica parece que se grita huso!
para excitar os cdes a bulharem; também temos ks! ks! e na Inglaterra, segundo Tylor,
emprega-se kiss-kiss' como em Franga. Para fazer parar as bestas, diz-se: Ucha! e
Uchta! no aleméo existe a expressdo wist! aplicada no mesmo sentido.*”

As coisas também sdo designadas por expressdes onomatopaicas, COmo vemos
entre 0s selvagens:. as crian¢as chamam ao tambor tam-tam, como os orientais; o tiro de
poélvora é o Pu! Pum! Diz Tylor: «Quando os selvagens viram as espingardas europeias,
designaram-nas com o som pu! indicando n&o o efeito mas o fumo que saia do cano.»*°
O som da trombeta é imitada na voz tu, tu, tu! Sobre este facto escreve Tylor: «O som
da cometa € imitado nas nurserias inglesas, por toot-toot, que serve também para
designar o omnibus de que a cometa é sinal.»*®" Nos jogos infantis é frequente esta
imitagao:

Tan, taran, tana,
Minha carapucal
Tan, taran, tana,

2 | a Civilisation Primitive, p. 192.

“73 | bidem, p. 240.

™ | bidem, p. 241.

> |bidem, p. 388.

46 Os Australianos chamam os frangos pelo som de pi-pi. Tylor, ibid, p. 209.
“"" Operas Portuguesas, t. |, p. 63.

8 Tylor, op. cit., t. I, p. 201.

“7 | bidem, p. 213.
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“81 |_a Civilisation Primitive, t. I, p. 243.
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Que assim bailha arucal

Por este facto se vé que certas neumas que acompanham as cantigas, como Lé, 1é
eLari, lolé sdo aimitacdo dos instrumentos musicais, como a flauta ou o tambor, que
foram substituidos pela boca.

Imitando os passos do cavalo, ou os do burro:

Catrapds! Catrapés!
Vamos até 4 Foz.

Tique! tique! toque!
Vamos a S0 Roque,
Ver os peraltinhas
Que andam de capote.

Os sons imitativos da linguagem infantil tornam-se palavras, como o gré-gro, que
vem a significar bebida e grogue. As designacGes de parentesco, papa, mama, bebé,
néné pertencem por assim dizer alinguagem emociona de um grande nimero de povos.
Os nomes infantis de pai e de méde ndo devem ser estudados numa s lingua; diz Tylor:
«Eles sdo membros importantes de uma grande classe de palavras, pertencendo a todos
os tempos e a todos os paises, e formando uma lingua infantil cujo carécter comum
consiste em permanecer no limite das ideias por que se interessam as criangas, e a
exprimir estas ideias Eor uma série de articulacbes apropriadas aos primeiros ensaios da
crianca para falar.»** Tylor exemplifica este principio com as palavras papi, pai entre
os selvagens australianos, em tamil appd, pai e amma, mae, em bodo appa, pai, e aya,
mae; os Caraibas e insulares das Carolinas dizem papa, e no anglo-indiano baba, o pai.
As relagdes de alimento ligadas & ideia de pa ou de mée sdo apontadas por Tylor:
«Estéo perfeitamente indicadas como tais na antiga Roma e na Inglaterra moderna:
papas, nutricius, nutritor, pappus, senex: cum cibum et potum buas ac papas dicunt, et
matrem mammam, patrem tatam (ou papam).»*®* Os negros do Congo chamam ao pai
tata, como os do pais de Gaes tad. No jogo das Palminhas, vém estes nomes
generativos ligados aideia de comida: (Porto).

Palmas e palminhas,

A mama dara maminhas,
O papéa quando vier
Papara do que trouxer.

A crianca é também chamada o bebé, o né né, como no anglo-indiano babd, no
indiano dariano ninah, filha, no italiano ninna, neta; no milanés ninim, leito,
correspondente ao nosso fazer nana, ou dormir, e enanar, embalar, como no italiano
ninnare. A boneca com que a crianca brinca é a nena, que nos explica a paavra ando
(enano) para significar o que ficou pequeno.

Pertencem a categoria da linguagem emocional as cantigas para embalar ao berco.
No Auto da Shila Cassandra, Gil Vicente traz a neuma RO, R6, das cantigas para
adormentar as criangas, a qual ainda subsiste natradi¢éo actual:

Oh meu menino, ru, ru,

“82 Op. cit., t. |, p. 262.
“83 | bidem, p. 264.
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Cantam os anjos, dormiras tu.
E ainda derivada da antiga neuma:

Rola, rola, meu menino,
Quem te ha-de dar a mama?
O teu pai foi pré moinho,
Tua mée calu na cama.

Na Feira de Anexins, traz D. Francisco Manuel de Melo uma referéncia a esta
cantiga, em que a neumado R4, ra, é substituida pela nana:

Ora nana meu menino,
Que teu pai foi a0 moinho.*®*

E conhecida a passagem da Comédia de Rubena de Gil Vicente, em que a ama diz
0 primeiro verso das cantigas que sabe para embalar criangas. Estas cantigas, a que 0s
gregos chamavam Nanarissa, variam segundo se embala ou passeia as criangas:

Tinglin-tin, «Varre-lhe acasa,
Tinglin-to, Sacode-Ihe o po6,
Que faz o netinho E cata-lhe as pulgas
Em casa da av6? Do berco g6 ¢6.**°

Quase todos os actos das criangas S80 expressos pelos pais com linguagem
emocional; ao primeiro dente que rompe as gengivas, chama-se um ratinho:

Quando em rapaz me nascia
Em minha boca um dentinho,
Que me nascia um ratinho
Ent&o minha mée dizia *®

Os sons da natureza, as vozes dos animais, as oragoes religiosas sdo reproduzidas
com palavras nas suas impressdes aproximativas. Parece que o estado de fetichismo
inicial persiste na mente da crianca, que reduz a sua linguagem a voz de todas as coisas.
Apresentamos aqui algumas dessas imitagdes da linguagem. Quando passam soldados
a0 compasso dos tambores, dizem os rapazes:

Rana, cataplana, Z4s, catrapaz,
Mata aquel a ratazana. A ramelafica atrés.

E também, com outro passo de marcha:

Ratos com couves,
Lagartixa com feij&o,
Capré nosso, ca pré nosso
C& pr6 nosso capitéo.

“8 Feira de Anexins, p. 164.
“8 No Romanceiro do Arquipéago da Madeira, (p. 484) vem: Cata-los piolhos/Faze-lo co-co.
“% Serréo de Castro, Os Ratos da Inquisicéo, p. 129 (século XV11).
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Um cabo de tambores ensinando um recruta dizia, que para rufar bem no tambor

era preciso fazer: «Umréo, um téo, com dois catapl€os.» O togue do bombo nos arraiais
€ imitado no verso:

ZéPreira, ZéP'reira,
ZéPreira, Zé&-Pum;
Casaco de chita
Remendo no tum.

Na linguagem chula o bombo € chamado Zé Pereira. O toque das cometas é

imitado: Ai Vitorino, Vitorino, ai, do. E também: Ha-de-se chamar Gongalves, olé€; inda
gue teu pai ndo queira.

O toque dos sinos é pitorescamente imitado; diz o dobre de finados (Porto):

— Morreu umavelhal
Morreu umavelhal
«Que nos deixou ela?
— Umamantaveha.
«Como a partiremos?
— Delombo alombo.

Quando o sino grande dos Bernardos, do Porto, tocava ao coro, ou quando a

garrida das freiras beneditinas chamava a vésperas, 0 povo percebia nesses sons graves
e estridentes um singular didlogo; dizia o sino grande:

— Nés temos boa sopa! Nos temos boa sopa! Respondia a garrida: — Porque tendes

orelheiral Porque tendes orelheira.

Proximo de Coimbra, o sino de Torres dizia: Tem |éndeas! Tem Iéndeas! E o de

uma povoagao vizinha responde-lhe: — Mata-as com um pau! Mata-as com um pau!

Os sinos de Santa Cruz de Coimbra, quando tocavam diziam:

Somos fidalgos, Minha mé&e tem p&o
Temos dinheiro; Bacalhau, feijao;

Pao e queijo O frade esta & porta
Para dar ao sineiro. C’ 0 chapéu namao™®’

As criangas usam 0 Jogo do sino, unindo-se costas com costas, e oscilando,

levantando cada um por sua vez os pés, dizendo:

SiNoS:

Tao, balalao! T&o, balado
Morreu 0 Siméo, Morreu 0 Simao!
Naterra dos mouros Ficaram os filhos,
Senhor capitéo. Comeram 0 péo.

Uma parlenda do Minho, para ensinar as criancas a falar, imita o repique dos

Dim, dim, dom!

“87 Jogos Infantis, p. 32.



146

Vamos ao som
Deste repique;
Vinho sem pique

E melhor qu’ a pom.

Quando antigamente os frades comegavam as rezas do coro, 0 povo que vivia
adormentado por esse latim mortuario, traduzia os acentos soturnos do cantochdo
salmodeando por esta forma irrisdria: — Ervas! ervas! tudo eram ervasl Mudando de
intonacdo: — E alguns feijées também. E aumentando o som grave: — E verdade! E
verdade!

Por esta mesma forma traduz o oficio de defuntos, imitando os padres nos
enterros:

Se fores para o céu

Bem iras!

Se fores para 0 purgatorio
Delasairés;

Sefores parao inferno
Laficaras!

Quer vés, quer nao,
Opintoeavela

Ca paraamao.

E esta outraimitando o latim;

Ingrola, ingrola,
Vae paraacova;
Seisvinténse avela,
E vamos embora.*®®

As vozes dos animais ddo lugar a imitagbes draméticas, a jogos, a parlendas
poéticas de ato valor. Eis aimitagdo do canto dos sapos, no Minho:

—Oh Lucas!
«Uh.
—Tuvas?
«Eu vou;

E tu?

Dizem os melros no seu canto: O pipo do meu compadre, escorropicha-o, picha-o
bem. (Minho.) E mais. Nés somos muito ricos, temos cergjas; |a vem as pretas moles
gue dizem: forrico, forrico. (Coimbra.) E em Montemor-o-Novo:

Minha méae, minha mae, minha mae
Me disse, me disse, me disse,

Que a noite ndo saisse,

Que haviade vir o milhano

Que me havia de comer.

8 Ap. Sequeira Ferraz (Actualidade, n° 207, de 1882).
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Pois ndo comestes! pois ndo comestes!
Comeu, comeu, comeu.

A voz do galo é imitada, nesta quadra:

C4, cara, ca
Pbe-te na pa,
Faz um bolinho
E bota-mo ca

Eis aimitacdo do que se passa no galinheiro: Canta o galo velho — Quem vira 1a?
Responde o galo novo: — Um cavalheiro. Diz a galinha: Jantara ca? Pia um frango:
Triste de mim! Pia outro mais pequeno: Tripas 6 sol! (Minho.)**°

Simulando a bulha que fazem os porcos quando comem:

Lambé&o, lambeu,
Tal acoma quem ma deu.

E os gatos as bulhas, diz a gatae — Bernardo! Bernardo! Quero uma saia.
Responde o gato: Nao tenho dinheiro! A gata assanhada: Ah mau, mau. (Lisboa.)

Depois das imitacfes temos o fendmeno doméstico de desenvencilhar a lingua, a
gue os espanhdis chamam Traba-lenguas, e que da lugar a um grande nimero de
férmulas mais ou menos poéticas:

— Pardal pardo, porque palras?
«Eu paro e pararei,

Porque sou o pardal pardo,
Sou o palrador de elrei.

Assim espontaneamente se produz a aliteracdo, uma das formas poéticas mais
primitivas:

Debaixo daquela pipa
Esta uma pita;

A pipapinga,

A pitapia

A trocade letras é também um ensaio de trabalenguas:

Quem pouco pano pardo tem,
Escassa capa parda faz.*®

“89 Na tradicdo espanhola também hé estas vozes imitativas: «Um galo cantando: — Cristo murié.
Otro que lo contesta: — Vamoslo a ver. El 1° No tengo camisa. El 2° Yo tengo tres. El 1% Empréstame
una. El 2°: No tengo ninguma. Vid, Folk Lore Betico-Extremefio, p. 214, 1884.

490 Jogos e Rimas infantis, p. 24. — Nos Cantos populares espafioles, t. |, p. 84, vem esta formula:

Compadre, compr’ usté poca capa parda;
Que'| que poca capa parda compra,
Poca capa parda paga.

Y 0 que poca capa parda compré
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Na linguagem infantil € costume juntar a cada silaba da palavra uma expletiva
pler (Carrazeda de Ancides) ou greg (Porto) ou o funfer maracot (Coimbra, Agores).
Apresentaremos alguns exemplos mais vulgarizados, sobre este ponto notou Leite de
Vasconcelos: «Na Beira Alta, os rapazes costumam juntar a vogal ou ditongo de cada
silaba um p; por ex.: estamos satisfeitos, diz-se: — es-pis-ta-pa-mos-pus sa-pa-tis-pis-
fei-pei-tos-pus.

«No Minho, segundo me informa um meu condiscipulo, 0s rapazes costumam
juntar, também por brincadeira greg..., o citado exemplo diz assim: — es-gregrés-ta-
grega-mos-gregus sa-grega-tis-greguis-fei-greguei-tos-gregos. Néo se cuide que estas
formacdes de linguagem s sem importaneia ou exclusivas do nosso pais.»** O ilustre
filblogo Paulo Meyer discutindo um fendmeno analogo no diaecto itaiano de Val-
Soana, considera-0 como um processo generativo da linguagem «sur le quel est fondé le
javanais». O patois de Va-Soana é modificado pelos habitantes quando n&o querem ser
entendidos por estranhos, introduzindo oth, ath, ith diante da primeira silaba da palavra
(ex.: por-ter, diz-se port-oth-jer). Em Espanha da-se igual fendmeno generativo, como
observa Cabi y Soler: «en castellano vemos que los nifios se forman una jerigonza que
consiste en la introduction del sonido guede, gada, etc. en medio de cada silaba. Para
decir, v. g. Como estamos? se expresan assi co-godo-mo-godo es-guedes-ta-gades-mo-
godos? En catalan se usa por |0 comon la X.... CO-XO-MO-X0 es-Xes-ta-Xa-mo-xos?»%
Sequeira Ferraz cita uma cantiga de Carrazeda de Ancides, em que 0S rapazes
intercalam a expletiva greg.**® Os Contos infantis também apresentam a seguinte forma
generativa: «Era uma vez uma velha, fumfurrumfelha, saracotelha, maracotelha, e tinha
um gato fumfurrunfato, saracotato, maracotato, etc.» Nos Jogos e Rimas infantis, n°44,
achamos o seguinte: «Era uma vez um cagador furunfunfor, triunfunfor, misericuntor; e
foi a caca, furunfunfacqg, triunfunfaca, misericuntaca, e cagcou um coelho furunfunfelho,
triunfunfelho, misericuntelho, etc.»***

Estas formas ddo lugar as neumas dos cantos liricos e a vérias manifestagdes da
giria de certas classes populares. E conhecida a can¢do basca Lelo, lelo, neuma
personificada num herdi, e que se repete na Irlanda na forma leoi; Philaréte Chasles cita
um estribilho dos cantos populares da Suica, que € semelhante a esta neuma peninsular:
«0 eterno lo-lo-loi do canto helvético vos perseguira por muito tempo sobre a estada
com 0s seus risonhos adeuses e seu grito amigavel»**® Em uma estampie do
Cancioneiro Douce, acha-se 0 verso Her6! Herd! k' en ferai? — E a mesma neuma que se
repete nos romances espanhdis. Helo! helo! por do viene, etc.*® Nas antigas cancdes
provencais portuguesas temos a neuma lelia edoy Ielia.*®’ Nos cantos populares do
Arquipélago da Madeira conserva-se um género particular chamado as Lenga-lengas, da
expletiva de que é formado; citaremos um exemplo:

— Lingue-lingue, tu que fazes?
«Lingue-lingue fago papas.
— Lingue-lingue, que € das papas?

Poca capa parda pagué.

“91 O Dialecto Mirandés, p. 8, Porto, 1882.

“92 Ensayos Poeticos en Dialecto Berciano, p. X!I1, not.; apud Leite de Vasconcelos, op. cit., p. 8,
nota 3.

%93 Folk-Lore Betico-extremefio, p. 217.

“% Jogos e Rimas, p. 24, Porto, 1884.

“% \Joyages, Philosophie et Beaux-Arts, p. 272.

% b Meyer, Rapport, p. 227.

*7 Questdes de Literatura e Arte Portuguesa, p. 46.



149

«Lingue-lingue ndo tem sal.
— Lingue-lingue, que é€ do sal?
«Lingue-lingue tem rendeiro.
— Lingue-lingue, lo rendeiro?
«Lingue-lingue foi ao mato.
— Lingue-lingue, que é do mato?
«Lingue-lingue lume o queimou, etc.**®

No Porto ouvimos esta parlenda com a expletiva Ninguerinim; porém a
designacdo de lenga-lenga emprega-se vulgarmente para significar uma linguagem
monaétona e prolongada. N&o desenvolveremos as nossas observacdes sobre o fendmeno
generativo da linguagem chamado giria; sobre este ponto diz Jodo Pedro Ribeiro:
«Bluteau |he chama giria, palavra que € desconhecida a todas as idades da lingua,
significando aquela as expressdes que 0s ciganos usavam entre si, para ndo serem dos
mais entendidos. Assim nem pintos por cruzados novos, nem patacos, por moeda de 40
réis, se precisam mencionar.»™* Leite de Vasconcelos também indica o facto: «Os
pedreiros, 0os ciganos, 0s contrabandistas, etc., usam entre s uma giria notavel.» E
acrescenta: «os pedreiros em Paredes e S. Martinho de Moiros dizem mdi por eu, toi por
tu, soi, por ele, galério, por chapéu, gambias, por pernas (este termo é usado
vulgarmente)».*® O trabalho mais desenvolvido que possuimos sobre este problema é o
livro do século passado que se intitula Enfermidades da lingua. Depois da giria, a
linguagem dialectal ainda se liga com o processo generativo.”®*

E nos Jogos infantis e populares que se observa a sintese destas trés formas de
linguagem que temos indicado, a Gesticulagdo, a Intonacéo e a Articulagdo. Antes de
qualquer intencdo taxondmica, o0s Jogos tradicionais devem ser organicamente
classificados segundo estas trés formas primitivas da linguagem. As particularidades
deste problema obrigam-nos a estabelecer previamente algumas consideracoes
etnogénicas.

A vida do homem n&o se compde somente de fungbes de relacdo; um grande
nimero de actos sdo praticados sem terem o estimulo das necessidades organicas, ou
das sugestdes do instinto, nem das determinagfes da vontade; praticam-se esses actos
sem intuito, sem um destino, e, segundo a perfeita expressdo dos fisiologistas, sdo
manifestacbes especificas do funcionalismo Organico, que caracterizam 0s animais
superiores, sobretudo o homem. Exemplifiquemos essa actividade especifica: o passaro
que gorjeia e que saltita de ramo em ramo, o cdo que corre, latindo e mordendo de leve
sem tentar fazer mal, exercem especificamente funcdes de relacdo independentes dos
seus estimulos naturais. Quase todas as fungBes do homem adquiriram um uso e
desenvolvimento especifico, que as tornaram manifestagdes artisticas. assm a
locomocéo, independente do seu uso funcional, deu lugar a danca; a voz da lugar ao
canto; o ouvido ao ritmo, e 0s movimentos em geral a um grande nimero de actos
especificos, como a pantomima. Esta tendéncia observa-se sobretudo nas condi¢des da
idade; os animais superiores, quanto mais novos mais exercem as suas funcbes de

“%8 Dr. Azevedo, Romanceiro do Arquipélago da Madeira, p. 473.

499 Reflexdes Filolgicas, n° 1.

0 Djalecto Mirandés, loc. cit.

01 «...ou também se faz em terras esta particularidade, porque os da Beira tem umas falas e os
d'Alentgjo outras; e os homens da Estremadura sdo diferentes dos Dantre Douro e Minho: porque assim
como os tempos, assim também as terras criam diversas condicfes e conceitos. e o velho como tem o
entender mais firme com o que mais sabe também suas falas sdo de peso, e as do mancebo mais leves.»
Ferndo de Oliveira. Gram., cap. 38.



150

relacdo com certa especificidade, brincando. No estudo da etnogenia popular é nesta ca-
tegoria que entram os Jogos, as Parlendas, as Dancas, e os divertimentos domeésticos
infantis, € este o critério para serem avaliados estes factos aparentemente frivolos.
Depois deste processo convém estabelecer comparagbes pelas quais 0 jogo ou
divertimento pueril adquire importancia pela sua relacdo com o estado de um outro
povo, que as vezes sem comunicacdo histérica conserva 0 mesmo uso. Daqui a
necessidade de atribuir essa similaridade a um fundo comum de raga, atribuicéo que se
torna uma palingenesia historica & medida que os paradigmas aumentam. E entfio que os
factos compilados adquirem um carécter cientifico; sdo um materia que reclama
aplicacdo. Segundo a concepcdo da filosofia positiva e a sua terminacdo hierédrquica na
sociologia, tudo se subordina ao conhecimento do homem. Os dados étnicos sdo entdo
os factos concretos da psicologia, que deixa de ser individual ou introspectiva para
tornar-se humana e objectiva. O automatismo orgéanico sera explicado pelos fenébmenos
sociolégicos da tradicdo, que se transmite como que inconscientemente; os velhos, que
se vao tornando alheios a0 seu meio socia, e que perdem a meméria das coisas
guotidianas, reagem com intensidade avivando as suas emocOes tradicionais. As
criangas, também alheias a0 meio sociad em que se desenvolvem, e que ndo
compreendem, imitam os actos que observam, parodiam o que notam, fazem como os
grandes. Os Jogos populares tem esta dupla origem; uns sdo actos tradicionais, que se
praticam pela persisténcia dos costumes, quando ja ndo correspondem efectivamente ao
estado socia que os produzira; outros sdo a imitagcdo de actos que se praticaram, e que
se repetiram durante algum tempo para glorificacdo ou perpetuacéo na memaria, vindo
a decair de importancia nas parédias infantis. Os jogos populares simulam batal has,
assaltos de pontes, ataques contra grandes monstros, paradas triunfais, e esta actividade
especifica das relagcbes sociais € também parodiada pelas criancas que nos seus
folguedos imitam combates, procissoes e sermbes com parlendas ininteligiveis. Para
exemplo do primeiro caso temos os Bafordos, as Alcanzias, os torneios de Canas, as
Tarascas, as figuragbes da procissdo de Corpus, as Cavalhadas, as Mouriscadas e
outros jogos que pelo seu carécter se tornaram nacionais; do segundo caso apontamos as
Charolas, o Dou-te-lo-vivo a Cabra-cega, e outros jogos infantis cujas raizes
tradicionals se vao encontrar ainda nas sociedades selvagens actuais, ou na vida civil de
Atenas, em Roma no tempo de Petronio, em Franca, na Itdlia, Espanha e Portugal, e
entre a plebe da Russia, enfim com uma universalidade que espanta.

Nestas duas categorias de jogos ha um desenvolvimento artistico, que vem a parar
nos jogos de calculo e de sociedade, como os do Xadrez e da sua simplificagdo nos
Naipes, introduzidos na civilizagdo da Europa pelos Arabes, e os jogos com fim
educativo como 0s que consistem em exercicios espontaneos a que as amas submetem
as criangas, como sdo 0s jogos de tautologias, 0os de nimeros, como a contagem dos
dedos, os de perguntas e respostas. Os jogos infantis complicam-se com aidade, e assim
passam do isolamento doméstico para a convivéncia da rua; € ai que variam segundo o
caendario anua parodiando as comemoragdes religiosas. Para muita gente 0s jogos
infantis adquirem um carécter profético, como quando dos seus combates simulados
deduzem-se prognésticos de guerra. Os Jogos populares e infantis foram em grande
parte desnaturados pela Igreja nos Ludi, ligando esses actos especificos tradicionais a
sua liturgia como os jogos do Maio e de S. Jodo; mas a importancia deste campo étnico
€ extraordinaria, porque e€le € o ponto de convergéncia de muitos actos que se
desenvolveram em formas artisticas, como a Danca, 0 Momo ou Col6quio que se tornou
teatral, como a aria, como a prépria cangao.

No seu estudo Dei Giuochi Fancciulleschi, o ilustre Pitré apresenta algumas ideias
gerais em que se evidencia a importancia destes fendmenos para a histéria socia da
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humanidade. A crianca representa transitoriamente a situagdo do homem primitivo,
reproduzindo formas da actividade do selvagem nos seus jogos, em que imita as vozes
dos animais e em que os parodia, dialogando num fetichismo esponténeo. A caca e a
guerra, as duas preocupagdes do selvagem, séo o tema inicial de uma grande parte dos
jogos infantis.

Os vehos cultos esconjuratérios, subsissem em muitas parlendas que
acompanham os jogos das criangas, como notou Eugene Rolland; a sorte e 0 acaso, essa
entidade deslumbrante de todas as classes atrasadas, figuram como parte fundamental
dos jogos das criancas, vindo a constituir o género das Adivinhas ou Enigmas. As ideias
primitivas sobre 0 nosso cosmos, acham-se representadas nas doze casas do jogo do
Homem, que Pitré equipara as do zodiaco, explicando assim a universalidade deste jogo.
O Jogo da Condessa é considerado por Gubernatis como uma persisténcia do costume
céltico do casamento em que o padrinho ou emissério € umafigura principal. As formas
da penalidade acham-se no jogo do Queimado, como as do processo judiciério no jogo
das Prendas.

Os resultados comparativos conduzem também a recompor um fundo étnico que
explica a continuidade da civilizacdo ocidental.

Comecaremos um esboco comparativo dos Jogos tradicionais portugueses,
partindo do solo hispanico para apontar as similaridades que temos com 0s jogos
itdlicos, da Roma antiga, e com os da Grécia; conhecida esta unidade, é que se podera
explicar porque razdo os jogos da Russia acham similares em Portugal, da mesma forma
que um grande nimero de contos russos tem variantes curiosas na Sicilia, como notou
Gubematis.

Nos Cantos populares espafioles, do meu amigo Rodrigues Marin, a par das
cantigas do berco, rimas infantis, adivinhas, oracfes, ensalmos e esconjuros, comuns a
tradicdo andaluza e portuguesa, ha um grande nimero de jogos, em que se nos impde
este problema etnoldgico. A tradicdo nos levou a procurar na histéria as relagdes étnicas
primitivas que na realidade tinham existido entre Portugal e Andaluzia e que ainda
sobreviviam no Ultimo vestigio da sua poesia, — as parlendas e jogos infantis. Portugal e
a Andaluzia pertenceram a essa unidade territorial da antiga Lusitania, unidade que se
conservou durante todo o dominio dos Arabes. Estrabdo diz que «os Celtas lusitanos
eram da mesma familia dos que vivem junto ao Anas» ou os Celtas da Betdria. Plinio
acentua esta unidade étnica, dizendo que os Lusitanos se estendem do Nério até o
Sacrum. Neste facto ndo deixou de influir também de um modo directo a transplantacéo
pelos conquistadores romanos dos Celtas da Lusitania para a Bética ou esse territério
limitado pelo Guadalquivir e Guadiana. Este contacto forgado dos dois povos, Lusitanos
e Tardulos, unificando os seus costumes e cultura, operou-se sobretudo, como entende
Polibio, pelo facto do parentesco ou similaridade de raca. Don Joagquin Costa, no seu
importante livro da Poesia Popular Espafiola, restabelece com um grande tino critico
essa regido média entre a Bética e a Celtibéria, a que chama Lusitano-Extremefia em
que a cultura romana pouco penetrou e em gue se conservaram mais puros os vestigios
da cultura dos primitivos hispanos.®® As inferéncias tiradas das inscricdes e do direito
consuetudinério completam-se com este el emento comum a tradicéo poética de Portugal
e Andaluzia. Fixado este ponto de vista, a aproximagao desses fragmentos poéticos de
uma antiga existéncia e unidade social adquire aimportancia de um documento, que nos
pode remontar a um passado ainda mais recondito, desde que a comparacdo com as
tradicOes italiana e francesa nos revelem a existéncia de uma raca pré-céltica comum a
todo o ocidente da Europa. E este o intuito que nos dirige em todos os nossos estudos da

%02 Op. cit., p. 318.
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tradicdo portuguesa; preferimos, no processo de andlise comparativa dos Jogos
populares, a marcha histérica a classificacéo fisiolégica e racional, para melhor fazer
sentir a verdade dessa grande tese.

Os Jogos ainda hoje universais conservam um primitivo carécter mitico; tal € o da
1) Cabra-cega, por onde encetamos o estudo comparativo. Diz Gubernatis, na Mitologia
zooldgica, falando deste jogo comum a toda a Europa: «Este jogo tédo popular, tem
evidentemente uma origem e uma significacdo miticas. cada noite o Sol diverte-se a
jogar a Cabra-cega (Collin Maillar); venda os olhos e corre velado através da noite
onde ele deve encontrar a noiva predestinada ou a esposa que ele perdeu, isto &, a
Aurora. Este jogo chamase em aeméo blind-kuk, em inglés blind-man’s buff em
italiano mosca cieca, e em francés collin-maillard ou cligne-musette.»** Este jogo era
conhecido pelos Gregos sob 0 nome de Myinda; e Julio Polux, no Onomasticom (IX,
113) cita-o com o titulo O Cego; diz Guthrie, comparando este jogo com o0 Sjon posijon
dos Russos: «As regras deste jogo, usado pelos Gregos, obrigavam uma das aldeas a
agarrar a que corria em volta dela, e de Ihe dar, se ela se deixava apanhar, ndo somente
o lenco que Ihe vendava os olhos, mas também um pucarinho que tinha numa das maos,
etc.»*** No divertimento russo hé ainda outra disposicéo: «As aldess assentam-se com
uma do grupo no meio, tendo os olhos vendados por um lencgo; esta vai as apalpadelas
para assentar-se no regaco da primeira que encontra, dizendo sijon, posijon, isto &,
assento-me para descansar; € preciso que adivinhe 0 nome daquela em cujo regaco se
val assentar. Se acerta, a que foi apanhada toma o lenco e vai as cegas fazer as mesmas
tentativas.» Guthrie compara este jogo ao Collin-maillard. Na Suécia este jogo tem o
nome de Blind-bock; na Finlandia Olla sokkosilla, e na Grécia moderna Kutrinda.

No livro de Rodrigo Caro, Dias geniales 0 ludricos, escrito em 1625, citam-se
entre outros jogos comuns a Portugal e Espanha a Gallineta ciega (Dial. V, § 6), e na
tradicdo popular de Andaluziatraz a seguinte parlenda:

— Gainitaciega
Quéto s haperdio?
«Una bujay un dea.
Pos échalo & busca.*®

Nos Conceptos espirituales de Alonso de Ledesma, impressos em 1605, vem esta
outra parlenda: — Qué venden en latienda?

«Espadas.

— Qué venden en la plaza?
«Escaramojos.

— Con €llos te saquen los 0jos
Si vieres, Amen.

Em Portugal o jogo da Cabra-cega aparece-nos desde o principio do século X VI,
com aforma de didlogo; ei-lo como o traz Gil Vicente:

— Donde vindes?
«D’ Almolina.

%3 Myth. Zoologique, t. I1, p. 72.

% Antiquités de Russie, p. 96.

%% Rodrigues Marin, Cantos Populares Espafioles, t. |, p. 100. — Também se joga na Estremadura
espanhola. Bibl. de las Tradiciones, t. I, p. 144.
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— Que me trazedes?
«Farinha.
—Tornai 14, que ndo é minha.°*®

O nome vulgar deste jogo no século XVI era a Aimolina, como se infere deste
outro lugar de Gil Vicente:

Tu agora a derradeira
Jogas comego Almolina.>®’

O jogo conserva constantes referéncias na tradicao literéria, como vemos em Sa
de Miranda e outros escritores.

O que ndo experimentares
N&o cuides que o sabes bem;

E as vezes quando cuidamos
Que experimentado o jatemos,
A cabra-cega jogamos.®®

No entremez dos Novos encantos do amor, de Antonio José, atribuido também a
Alexandre Antonio de Lima, vem uma cena do jogo popular da Cabra-cega: «— Hés-de
fazer-te Cabra-cega, e aquele que apanhares, ha-de perder; ata-lhe tu um lenco pelos
olhos. — Zapete: Sim, vocés querem cegar-me para fazerem as suas poucas vergonhas;
mas ainda que me vendam os olhos, ndo me hdo-de tapar a boca. — Aperta bem, olha
ndo enxergue. (Depois de uma cena amorosa, diz Zapete: O diabo da gente como esta
calada. Quem me dera apanhar algum.»** Nicolau Tolentino, também alude a este jogo:

Fora na Cabra das melhores pernas,
Hoje joga trés setes nas tavernas.>'°

Ainda nos escritores contemporaneos se continuam as referéncias, como nesta
copla de Faustino Xavier de Novais.

N&o jogues a Cabra-cega
Com mogos de amor dilectos;
Dos que podem ser teus netos
N&o pretendas ser colega.®*

Eisaformulainfantil deste jogo segundo a tradic¢éo acoriana:

— Cabra-cega, donde vens?
«De Castela.

%% Opras, t. 111, p. 107. Ed. de Hamburgo.
%07 | i dem, t. I, p. 133. Serrdo de Castro, nos Ratos da Inquisi¢do, p. 127, diz:

Neste jogo da almoninha

tornai 1a que ndo é minha.

% Obras de Sa de Miranda, p. 234. Ed. 1804.

%% Teatro Comico Portugués, t. |11, p. 267. No tomo |, p. 236.
%1% Obras, p. 277. Ed. Castro Irméo.

. Poesias, p. 166.
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— Que me trazes?
«Pao e canela.

— Dés-me dela?
«N&o que é paramim
E paraa minhavelha
— Picame ndla®*?

Na Itdlia, 0 jogo da Cabra-cega é ainda um divertimento das criangas, na Marche
é denominado 11 giuoco delle lepre®*® e também se chama Mosca cieca e gatta-ceca; na
Toscénia chamam-lhe A Beccalaglia, aparecendo com este nome referido no
Malmantile, de Lippi. (c. I, st. 48.) O ilustre Pitré, nos seus Giuochi fanciulleschi
(volume X111 da Biblioteca das Tradicdes populares sicilianas) descreve este jogo usado
em Palermo com a denominagéo Ad Allupa-occhi, em Polizzi Ad ammuccia-uochi; em
Avola A uocci ‘utuppati, em Cianciana, A lu jocu di I’orvi, em Messina A |’ augghia
I’ ascid; na Caldbria La trintindaru, em Napoles A ceccatella, e em Mildo A martin bé, e
em gera A suona-norva.” A universaidade deste jogo explica a razdo das suas
relacBes miticas, constituindo o centro de um grupo de jogos dele derivados, como o de
Adivinha quem te deu.”™

Depois deste jogo um dos mais universalizados € o 2) Dou-te-lo vivo. Nas
Comédias de Jorge Ferreira de Vasconcelos e nos Autos de Gil Vicente alude-se a este
jogo doméstico, que consiste em passar de méd em mao um pao aceso, € ha mao de
guem se apaga essa pessoa tem de pagar uma prenda; 16&-se na Aulegrafia: «Minha
madrinha é azougue, joga 0 Dou-che-lo vivo com quantos aqui ancoram.»*® Também o
costume popular em algumas festas de santos, de correr com fogaréus ou fachos acesos
pertence a este mesmo divertimento, que teve intuito religioso e augural, por isso que
nas Constituicdes dos Bispados se proibe o queimar candeias. Os Gregos usavam este
divertimento nas festas dos casamentos, e chamavam-lhe Lampadophorein; corriam até
certa distancia com um facho aceso, e logo que ele se apagava pagavam uma prenda ao
rei do jogo. Pausanias descreve-o como usado pelos rapazes junto do altar de Prometeu.
na Russia O Jio, jivkurilka, ou o ticdo vive ainda, consiste em passar de md em mao
um ticdo aceso; aquele que o tem € obrigado a cantar a cangoneta: O ticdo vive ainda; o
tico vive ainda, e quando se apaga antes de terminada a cantiga, paga-se a prenda. Na
Russia tem este jogo lugar por ocasizo das festas do Natal.>'’ Em iguais condicdes era
usado no século XVI em Espanha, como se vé pelas glosas de Alonso de Ledesma aos
ditados populares dos jogos da hoite de Natal.

Sopla; vivotelo do
para do.”®

%12 Cantos popul ares do Arquipélago Acoriano, p. 179. — Nos Jogos Populares e Infantis vem uma
variante sem importancia, n° 101.

*13 Gianandrea, Saggio di Giuochi, na Rivista di Letteratura Popolare, t. I, p. 223; e p. 225.

°4 pitré, op. cit., p. 187, n° 96.

*15 0 jogo do Colin-maillard vem citado na grande lista dos jogos franceses do fim do seculo XV
apontados no capitulo XXII do Gargantua de Rabelais. SG0 ao todo duzentos e dezasseis jogos;
indicaremos aqui alguns dos que sdo comuns a Portugal: Au flux, A trente et un, Au coca, A pille, nade,
logue fore, A coquimbert, qui gagne perd, A la mourre (anel), Aux dames, Aux clefs, A pair ou non, A
croix ou pile, A la bille, A souffler le charbon (Dou-te-lo vivo), Au casse pot (Panelinha), Au furon
(Andl), A la fossette, Au pont chen (Minha ponte derreada?). Esta lista dos duzentos e dezasseis jogos do
Gargantua bem carecia de um comentario dos demografos franceses.

%16 Aulegr., fl. 59 v.

I Guthrie, Les Antiquités de Russie, p. 39.

%18 Cancionero Sagrado, p. 155 (Coll. Ribadaneyra).
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Este jogo é usua ainda hoje em Espanha, acompanhando-o com a formula:

— Soplo, y vivo te le doy.
«Sy muerto me lo das,
t me lo pagaras.®*®

Em Franca denominava-se este jogo Petit bonhomme, vit encore, e actualmente Je
vous vends mon allumette, dizendo o que recebe:

— Je prends votre alumette
toute vivante, toute vivelette.

O que entrega diz:

Je vous vends mon allumette
toute vivante, toute vivellette.

Na tradicdo popular do Minho ainda temos a lenda do Homem bom, conservada
numa oracdo contra as dadas ou inflamac&o dos peitos. Uma tal universalidade prova a
sua antiguidade; o jogo do Dou-te-lo vivo é conhecido na Europa desde o século VIII;
dele fala Tylor ligando-o a uma supersticéo de que foram acusados os Maniqueus. «Um
inocente brinquedo de criangas da nossa época, acha-se misturado a uma terrivel
histéria de ha mil anos. Eis agui como este jogo se pratica em Franca: as criancas
formam circulo; uma delas acende um palito e passa-0 a0 seu vizinho dizendo: Petit
Bonhomme vit encore; continua-se assim seguindo o circulo, cada um repetindo as
mesmas palavras e passando 0 objecto aceso tdo depressa quanto possivel, porque
aquele em cuja mao se apaga tem de pagar uma prenda, e entdo diz-se: Petit Bonhomme
est mort.» Grimm menciona um jogo semelhante como usado na Alemanha, em que se
emprega um pao aceso, e Halliwell traz a cancéo de que se acompanha em Inglaterra:
«Jack esta vivo e com boa salde; se ele morre na vossa mao, tende cautela convosco.»
Tylor cita uma diatribe do patriarca da Arménia, Jodo d Osun, escrita no seculo VIII
contra os Manicheos acusando-os de fazerem o jogo do Petit Bonhomme com uma
crianga ferida, que era passada de md em méo, ficando venerado como primeira
dignidade da seita aquele em cujas méos morria. Esta mesma acusagéo fora feita pelos
politeistas contra os Judeus, por estes contra os cristéos, e pelos cristdos contra a seita
dissidente dos Manicheos, chamada dos Bons Homens, porventura assim designados
desde o século VI por uma ausdo infamante a forma do jogo com que os
cauniavam.’® Este jogo existe em Irkoutsk, na Sibéria, com o nome de kurulka,
descrito por Bolakof.**

Um outro jogo também universal e antigo € o dos 3) Dedos; consiste este jogo
infantil em perguntar quantos dedos estéo abertos na méo que se mostra de repente; a
crianca tem de responder de pronto, e se erra submete-se novamente a prova, que €
acompanhada da seguinte parlenda:

— Chi-cotinho, chi-cotdo!

%19 Folk-Lore Andaluz, p. 317.

2 Tylor, Civilisation Primitive, t. I, p. 88. Adiante tratamos do nosso mito popular do Bom
Homem.

*2! pitré, Giuochi Fancialleschi, p. XXXIX.
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Bela corda, cordovao,
Adivinha machacaz
Quantos dedos estao pro ar.
«Estéo...

— Se dissesses que eram... (2, 3 ou 4)
N&o perdias, nem ganhavas,

Nem levavas cutilada.

Cutelinho, cutel&o,

Quantos dedos estéo nesta mao?

Nos Conceptos espirituales de Ledesma achase este jogo como popular na
Espanha, usado na noite de Natal, e com a primeira parte ja obliterada na tradicdo
portuguesa; é o jogo de «Codin, codon! cuantos dedos tienes en tu corazon?»°** Na
tradicdo corrente da Andaluzia, diz-se esta férmula:

— Recotin, recotén,

Las campanas de San Juan;
Unas piden bino

Y otras piden pan.

El pan est& n la cocina.
Quantos dedos tiene' n cima»

Depois da resposta continua-se:

— Si hubieras dicho (tantos)
No pasaras tanto mal
Como tienes que pasar.>?®

O nome espanhol de Codin, codon corresponde a0 nome de coto dado em
portugués a mao fechada, e couto (de cubitus); na Galiza é também chamado De codin e
de codan, com a seguinte formula:

De codin e de codan

E da cabra cordoban;
Barquilleiro, barquilleiro
Cantos dedos hay n'o medio?

No Bearn também se usa este jogo dizendo aféormula:

De coutin, de coutan,

De las craben d’ Aleman;
Decisdl

De pourrél

Quant de cornes has daré?

Na tradicdo popular da Catalunha joga-se dizendo:

%22 Cancionero Sagrado, p. 152.
%2 Cantos Populares Espafioles de R. Marin, t. I, p. 51. Biblioteca de las Tradiciofies Populares
Espafiolas, t. IV, p. 119 e 150.
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— Pim, pam,

Cunillan,

delaterradel aram,
lacistella

ballestera,

guantas banyas tem derrera?
—Si... haguesis dit

de penas haurias exit.

Natradicdo popular italiana, coligiu Imbriani a parlenda:

—Venga, venga, Nicole! — E s quatte avisserritte,

E s’belle e si bone, ‘E cavalle fosse scritte

E s’bonaa mareta ‘E cavalle re lu pape
Quanta corne tiene ‘ ncape? Quanta corne tiene ‘ ncape?
«Netenghe treje. — Netenghe sgje, etc.”*

As criangas quando prometem uma coisa, levantam o dedo para o ar, como
garantia; nas Operas do Judeu vem: «Esopo: Promete-me a liberdade? Vejala o que diz.
Xanto: Prometo! Esopo: Levante o dedo para o ar.»*?

Sobre este jogo do dedo para 0 ar encontramos um precioso estudo comparativo
na Civilizagdo primitiva, de Tylor: «Quando, langando os olhos sobre o primitivo
desenvolvimento da arte de contar, vemos da maneira a mais evidente todas as tribos
por seu turno passarem, para adquirirem a no¢do da numeracao, por este estédio inicial,
a contagem dos dedos, compreendemos 0 interesse que tem para o etnégrafo 0s jogos
gue nos podem representar este calculo rudimentar. O jogo do ti, na Nova Zelandia,
segundo os vigjantes, joga-se contando os dedos. 0 que joga diz um nimero, devendo de
repente tocar o dedo correspondente. No jogo das ilhas Samoa, um dos jogadores
estende um certo nimero de dedos, e 0 seu parceiro deve também de repente mostrar o
mesmo numero, ou entdo perde um ponto.» E o jogo de liagi. Depois de mostrar a
existéncia deste jogo entre os povos selvagens, Tylor indica-o também entre os
Chineses, e simultaneamente na antiga Roma, em Franca, Itdlia e Inglaterra: «Este jogo
presta-se a um divertimento sem fim na China, onde é chamado tsoey moey; e na Europa
meridional conhecem-no os Italianos sob 0 nome de morra, e os Franceses sob o de
mourre. Um jogo téo particular ndo podia ser inventado duas vezes, uma na Europa e
outra na Asia... Os antigos Egipcios, como o provam os seus baixos relevos e pinturas,
conheciam um jogo andlogo de dedos, e a expressdo latina micare digitis aludia a um
jogo a que os magarefes de Roma se entregavam com suas préaticas, e em que as prendas
eram pedacos de carne.» Tylor descreve este costume nas nursery inglesas, onde as
amas ensinam as criangas a contar os dedos, perguntando: Buch! Buch! quantos cornos
mostra? e também como € usado pelos garotos da rua, que saltam as cavaleiras de outro
que tem de responder quantos dedos estd0 para o ar; e acrescenta: «E curioso notar a
ampla difusdo destes nadas e a sua longa persisténcia na histéria, quando se |€é esta
passagem de Petrénio, escrita no reinado de Nero: — Trimalcido ndo parecia sentir esta
perda; abracou a crianca e disse-lhe que se pusesse as suas cavaeiras. O rapaz saltou-
Ihe imediatamente para cima das costas, e bateu-lhe com a m&o nos ombros, gritando e

%2 Apud Rodrigues Marin, op. cit, p. 121.
5% Operas Portuguesas, t. |, p. 147.
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rindo: Buccal Bucca! quot sunt hic?»*?° Na Suécia chamase a este jogo Bultal
bockhorn. A esta espécie de jogo dos dedos, ou célculo rudimentar pertencem também
as personificacdes miticas dos dedos nas parlendas infantis:

4)

Dedo mindinho (o auricular)
Seu vizinho (o anelar)

Pai de todos (o0 mediano)
Furabolos (o index)
Mata-piolhos (o polegar).

No fim do século XVI, D. Francisco Manuel de Melo conheceu estas designactes
populares, vindo a escrever na sua Feira de Anexins. «Erga o dedo para o ar. — O
senhor aqui € o maior de todos. — Cuidei que era o mata-piolhos. — A vista de
vossemecé sou 0 mindinho. — E eu 0 seu vizinho. — Pois eu serel o fura-bolos.» No
Paroco da Aldeia alude Herculano a esta nomenclatura: «afastar da boca o charuto entre
0 pai de todos e o fura-bolos...» As parlendas ou didlogos dos dedos sdo comuns a
Europa ocidental:

Este diz que quer comer;
Este diz que ndo tem qué;
Este diz que Deus darg;
Este diz que furtarg;
Eestediz: Alto 4

(Acores)

Questo dice, che hafame,
Questo dice, non c' €'l pane,
Questo dice: como faremo?
Questo dice: rubbaremo.
Questo dice: Nicca, nicca,
Chi rubba sampica.>*’

Este menino um ovo achovu;
Este 0 assou;

Este sal |he deitou;

Este o provou,

Este o papou.®?®

Dedo mindinho quer péo;
O vizinho diz que n&o;

O pai diz que darg;

Este diz que furtarg;
Eestedizatola

(Coimbra)

Este nifio pide pan;

Este dice que no hay;
Este dice; Qué jaremos?
Este dice: Robaremos.
Y estedice: No, eso no,
Que nos mata.**

Este nifio pedi6 un guebo,

Estelo puso 4as§;

Estel’echd lasi;

Este lo sason6

Y este picariyo gordo se lo comi§.>*°

Andlogo ao jogo dos dedos também se costuma fazer a contagem das pernas, no
jogo da 5) Pimpolhinha, comum a vérias provincias da Itdlia. Os rapazes sentam-se com
as pernas estendidas, encolhendo-as a medida que a férmula acaba:

526 | a Civilisation Primitive, t. I, p. 86.

%27 Gianandrea, Saggio di Giuochi e Canti Fanciulleschi delle Marche, p. 25.

%28 Jogos e Rimas infantis, p. 14. — Romanceiro do Arquipélago da Madeira, p. 483.

529 Rodrigues Marin, Cantos Populares Espafioles, t. |, p. 46.

%% Marin, op. cit., p. 60.— Pitré, p. 55. Bibl. de las Tradiciones Espafioles, t. II, p. 126: El guevo.
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Um, dois, trés e argolinha,
Finca o pé na pimpolhinha;
— O rapaz que jogo faz?
«Faz 0 jogo licotao.

— Conta tu, Mané Jo&o;

Se contares e ndo errares
Vinte e quatro has-de achar.
Diz avelha do bordéo,

Que recolha 0 seu pezinho,
Que recolha o seu pernéo.

Na primeira metade do século XVIII aparece-nos este jogo citado pelo poeta
arcade Garcdo.>** Gianandrea, reproduz este jogo usado na Marche com o titulo de
Piede e Piedella, eterminaaformula

Fauno, fadue, fatre
Retira‘| piede, che locca ate.*

Os jogos numerativos s0 ja um desenvolvimento abstracto da contagem dos
dedos; muitos deles sdo comuns ao Ocidente, como o do Vinte etrés:

Um, dois, trés, Una, una, una.

Aqui vai oinglés Una, dosYy tres,

Pela barrade Viana, Contaban, que contaban
Com uma gata Contaban del revés,
Castelhana. Contaban dos amantes
Sape gato portugués. Contaban vintitres.>*

Oh terlim, tim, tim,
AqQui esto osvinte e trés.

Contando as palavras portuguesas soma efectivamente vinte e trés; nesta outra
parlenda perdeu-se a nogdo numeérica, andloga a que se repete na

Andauzia:

Una, una, una

Una, duna, tena,

Eram dois irméaos
Mataram duas rezes,
Depois delas mortas
Contaram vinte e trés.>%*

Nos jogos da Sicilia coligiu Pitré um andlogo ao portugués e espanhol, cuja
formula é

Quinnic, quinici vogghhin fari,

3! Obras, p. 241.

%% Revista di Letteratura Popolare, p. 222; Pitré, nos Canti Popolari Sciliani, vol. Il, p. 20, traz
este jogo Pisa pesedda.

%3 Marin, Cantos Populares Espafioles, t. 1, p. 69.

%% Jogos e Rimasinfantis, p. 26.
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Cali sacciu ben contari:
Pi lu nomu di vintitri
Unu, dui, tri.>*®

A contagem dos dez é também notavel pela sua universalidade:

Una, duna, Una, duna, Una, duna,
Tena, catena Tena, catena Tena, catena
Singela, Romana, S&0o Paulo, Cigarra,
De bico de pés, Séo Maulo, Migalha,
Catanove, Do bico dos pés, Cupida dos pés,
S0 dez. S8o0 nove Conte bem

Sdo dez. Que so dez.

Nas rimas infantis da Andaluzia e Cataunha repetem-se com modificages;
servem de sorte a muitos outros jogos.

Una, duna, Uni, dori,

Tena, catena, Teri, quateri,
Quina, quineta, Mata Laveri,
Estando lareina Viri, viron,

En su gabineta, Contais bé

Vino Gil Que dotze hi son.>*’
Apagé € candil,

Candil, candon,
Cuentalas bien
Que las veinte son.>*®

A0s jogos numéricos de soma, como 0 vinte e trés e o dez, seguem-se 0s jogos de
diminuicdo ou eliminagdo. O mais generalizado é o da 6) Vassourinha, ou o Sorrobico,
gue se acha na Andaluzia e Galiza. As criangas sentam-se diante umas das outras com
as maos abertas pousadas, e uma simula varré-las dizendo:

— Vassourinha, vassourinha,
Varre-me esta casinha.
«Muito bem avarrere
Como acasade @-rei.

E também:

Buraca, buraguinha,
Barre-me esta casinha;
Se ma barreres bem
Dou-te um vintém;

Se ma barreres mal
Nem um redl.

% Gijuochi Fanciulleschi, n°25. — Bernoni, Sabatini e outros também coligiram jogos numéricos.
%% Marin, Cantos Populares Espafioles, t. |, n° 164.
33" Maspons y Labros, Jochs de la Infancia, 23.
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Depois comega a beliscar as costas das méos dizendo:

Sorrobico, massarico,
Quem te deu tamanho bico?

«Foi nosso senhor Jesus Cristo.

— Osde ouro e os de prata
Este entra pra buraca.

Neste ponto a crianga cuja méo foi beliscada recolhe um dedo. A eliminagédo

também se faz com a parlenda:

Piolho nalama,
Pulga na cama,
Daum pincho
PGe-se em Franca.

Gil Vicente alude a este antiquissimo jogo, numa das suas farsas:

Quem te deu tamanho bico,
Rostinho de Celorico.

(Obras, t. 111, p. 22.)

D. Manuel Murguia cita esta parlenda como extremamente vulgar na Galiza:

Pico, pico,
Mazarico,

Quen che deu
Tamaiio bico?
«Doumo Dios
E Sam Francisco,
Para picar

Nos carballos,
Antre poulas

E ramallos.

E piquei®®

E repique
Tres grancifios
A topei,

E leveinos

O mohifio

A moer,

Os ratifios

A comer;

E collin

Un polo rabo
E leveino

%% Historia de Galicia, t. |, p. 580.

— Cen ress,

E un ochavo.
«Fun por cas
De mifiatia,
Cando 6 sol
Amanecia,
Doume unha conca
De leite

A cunca estaba
Fendida,

Y acullerifia
Partida.

Fum po-la
Corredoirifia
Que tocaba
Que rabiaba;

E saliron-me
Os ladrones

E roubaron-me
Os cazons,
Acudide
Acamulleres
Con gadafias
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O mercado: E colleres.®
Canto me dades

Sefiores

Por este porco

Cebado?

Na tradicéo andaluzatraz a formula:

Pin, zaropin Vendendo las jabas

La ceca A seis marabeis

La meca Mariquiyalajonda,

La tuturubeca. Este que se quede

El hijo del rey Y este que se esconda.*”
Paso por agui.

Na tradicdo portuguesa hd uma parlenda anéloga a andal uza:

Pim pim, sarramacotin Um bom rei por aqui passou,
La pega Todas as aves convidou,

La meda Menos uma que aqui deixou;
Latorta llega, Sape daqui, vai-te acostar.>*

No Folk Lore Andaluz, p. 167, vem o comego desta parlenda:

Pin, pin, Sa menuda
Salamacatin. Paralacuba;
Vino lapoluta Cuba de barro
Por su sabanita; Tapa caballo;
Sabana redonda Caballo morisco
Polladel pollar, Tapa tubisco.
Vino por lasdl;

Vé-se que na assimilacdo popular, a palavra espanhola jabas foi substituida por
aves, porém nesta outra parlenda aparece conforme a parlenda andaluza:

Maria fura-gatos
Apanhou um grilo,
Para a boca de seu filho.
Fava redonda

AqQui se esconda.

Se nestas eliminacbes é a mado que se esconde no seio, entdo a Vassourinha,
transforma-se no jogo do P&o quente. No jogo do 7) Sola sapata, ha a eliminacdo da

%% Nos Cantos Populares do Arquip&ago Acoriano, p. 177, vem uma parlenda, que merece ser
confrontada com o texto galego.

>0 Folk Lore Andaluz, p. 56. Na tradicdo da Estremadura espanhola, este jogo intitula-se
Pipirigafia, em que as criancas que o jogam vao escondendo as méos. (Bibl. de las Trad. Espafiolas, t. I,
p. 134.)

>4 Jogos e Rimas I nfantis, n.”° 94 e 95.
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pessoa que tem de procurar as outras que se escondem; a eliminagéo faz-se dizendo a
formula

Sola, sapata, Daum pincho

Rel, rainha PGe-se em Franca.

Va a0 mar Cavaleiros

Pescar sardinha, A correr,

Para dar As meninas

ao pa Luis A prender:

Preso a ordem — A que for amais bonita
Do juiz. Manda a velha responder
Sdtaapulga Que se va arrecol her.>*?

Na balanca,

O jogo do 8) Queimado, ou do Senhor Vildo do Cabo, que se usa nos Acores,
Algarve e Coimbra, aparece-nos citado no Cancioneiro espiritual de Ledesma, com a
seguinte formula dial ogada:

Ah fray Juan de las Cadenetas!

«Que mandais, sefior?

Cuantos panes hay en la arca?
«Veintey un queimados.

— Quien los quemo?

«Ese ladron que esta cabe vos.

Pues pase | as penas que nunca paso.>*

D. Francisco Manuel de Melo, nas suas Cartas (p. 402) alude a este jogo: «Ja me
comegou a danar este Vildo do Cabo.» Eis como 0s rapazes o praticam; pdem-se em
fileira de méos dadas e o0 de um extremo pergunta ao outro:

— Senhor vil&o do cabo!

«Senhor meu.

— Quantos paes estdo na arca?
«Vinte e um queimados.

Quem nos queimoul.

«Um Ladr&o que por agui passou.
— Enloirado, enloirado,

«Esse ladréo sgja enforcado.

Passam ent&o todos os rapazes por baixo do braco do que faz de Vildo do Cabo, e
depois de ficarem todos em fila mas com os bracos torcidos, continua o didogo:

— Senhor vildo do Cabo!
«Senhor meu.
— Empresta-me as suas cordas?

542 No Periédico dos Pobres do Porto, de 1857, n° 46, vem:

E melhor ir paracasa
Jogar a Sola Sapata.
>3 Op. cit., p. 159.
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«Elas estdo podres.
—Vamos compd-las.

Comegam entdo em movimentos forcados até que se rompe a cadeia dos bracos,
perdendo o jogo aquele que solta uma das méos. Esse vai entéo para o inferno, de onde
SO é tirado se sendo levantado pela cabeca se ergue inteiricado. Este final do jogo
pratica-se as vezes separadamente; Ledesma traz a seguinte formula:

— En que estas, compariero?
«En penas.
— Pues sécote dellas.**

Nas tradicbes populares da Andaluzia, Estremadura, Catalunha e da Itélia, aparece
este mesmo jogo, que Rodrigo Caro vai determinar também nos costumes romanos: eis
as versdes ocidentais:

«Compadre go.

«¢Qué manda mi amo?

—¢Cuantos paneciyos hay en er tejao?
«Trintay unoer quemao.

—¢Quién loquemé?
«Laperryiatreintay dos.

— Quién dala goerta?

«La perryiatuerta.

— Pos dala por otro lao,

Quetiene'r pafiac...>”

Dizem as criangas na Catalunha:

— Mosen Jodo de |las Abadessas.
«¢Que manami seny@?

— Quantas fulias hi haal arbe?
Trentamil y un cano.

—¢Per quin pont passaren?

«Pel pont de |as formigas.>*

Em Sevilha, chama-se La Cadeng, na Estremadura La Sgo, na Calabria, La
Catina. Este jogo € conhecido na Itdlia peo nome de Allonga-catene e Il Fornaio;
coligiu-o Vittorio Imbriani. Rodrigues Marin, transcreve uma passagem do manuscrito
de Rodrigo Caro, Dias geniales 6 ludrices (dia. I, 8 IV) em que compara o jogo de
Juan de las Cadenas ahaa com areferéncia de Lucrecio:

Quos memorant Phrygios inter se forte catenas
Ludunt .......ccceeneee

Os jogos de movimento, semelhantes lutas, corridas, escondidas, dancas e

> Rom. y Canc., p. 175.
%% Marin, Cantos Populares Espafioles, t. |, n° 226 e 227.
%% Maspons y Labros, Jochs Infantiles, p. 37. — Puré, Giuochi, n° 132.
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imitacbes de cerimbnias sociais. Subordinaremos a sua exposicdo aos dados
comparativos, sobretudo no que respeita as férmul as poéticas que os acompanham.

O jogo da 9) Viuvinha, € proprio de meninas, e uma variante de Gualdir e
Gualdar; cercam uma menina que fica no meio, dancando ao redor dela, a qual escolhe
a que a h&-de substituir depois que acaba esta formula:

— Eu sou viuvinha Nem contigo,
Da banda de além; Nem contigo,
Quero casar, SO contigo

Nem tenho com quem. Que és meu bem.

Paul Regnaud, traz esta parlenda infantil do Franche-Comté:

Escergeut, virégeut,
Montre mé tes cones,

Si tu ne les montres pas

| le diraéton pére et mére
Que te casseréan les os.

Na Alemanha ha uma andoga parlenda infantil. No Pentamerone (liv. I, conto
V1) vem esta parlenda popular:

lesce, iesce coma,

Ca mammata te seorna,

Te scorna ‘ ncoppall’ astreco
Chefalo figlio maseolo.>*’

O jogo infantil das 11) Palmas e palminhas acha se por esta forma na tradicéo
espanhola:

Lastortitas

Y lastortitas,

Para madre, que son muy bonitas,
Y con azucar

Para madre, que se las manduca;
Y con miel

Pera que |e sepan bien.>*®

Na Itdlia chama-se a este jogo Manu-manuzz .>*
Quando a crianga comega a prestar atencdo ensina-se-lhe a bater com a ponta do
dedo indicador na palma da méo, ou a fazer um circulo, dizendo:

12)
PGe aqui pilinhao ovo Pilinha, pilinha
Pr6 menino papar todo. Rosquinha, rosquinha

>4 Apud Mythologie Zoologique, t. 11, p. 78.

%% Folk Lore Andaluz, p. 164. — NaBibl. de las Tradiciones Espafiolas, t. I1, p. 121, hd uma versio
estremenha.

> pitré, Giuochi Fanciulleschi, p. 48.
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Na tradicdo espanhola repete-se este jogo com a formula:

El pon-pon,
El dinerito en el bolson,
Ponmelo aqui
el ochavo y el maravedi.*®

Ja no fim do século XVI, Alonso de Ledesma faava deste jogo, coligindo a
parlenda:

Caracal, col, cal,
Sacatu hijuelos
Al rayo dei sol.>*

E D. Francisco Manuel de Meio, na sua Feira de Anexins, alude a ele: «Olhem o
caracol que busca para dizer a graca. — Ja vai deitando os corninhos ao sol.» Na
tradicdo francesa e italiana existe também este jogo. Diz-se na Andaluzia:

Caracol, caracol,

Sacalos cuernos a sol
Que s no, biene tu agliela
Con un palo dejijera

Y te rompe la cabeza.**

Canta-se na Provenca:

Colimagon borgne,
Montre-moi ta come.

Si tu ne me la montre pas,
Jirai chez ton papa

Qui est dans lafosse

A cueillier desroses.

Gubernatis traz factos comparativos acerca do brinquedo infantil do caracol. No
Piemonte dizem-lhe as seguintes palavras:

L Umassa, |Umassora,
Tiraforai tu com,

Dass no, i vad dal barbé
Eittjefasstaié.

Na Sicilia, dizem:

Nesci li coma ch’a mamma veni,
E t'adduma lu cannileri.

0 Folk Lore Andaluz, p. 164.
%51 Romancero y Cancionero Espirituales, p. 174. (Ribadaneyra.)
%2 Marin, Cantos Populares Espafioles, |, n° 119.
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Na Toscana

Chiocciola marinella
Tirafuori le tue comella,
E setu non letireral

Calel e pugni tu buscherai.

«Minha viuvinha
Do meu coragéo,
Casada sim, sim,
Vilva ndo, ndo.

Abraca-se entdo a uma delas; todas as outras fazem o0 mesmo, e aguela que fica
sem par € que € a Viuvinha, que vai para 0 meio da roda tomar a comecar 0 jogo. Na
Andaluzia ha este jogo a que se diz esta formula, comum a Estremadura espanhola
(Bibl. delas Tradiciones, t. I11, p. 91):

Soy biudita Ni contigo,
Lamandalaley, Ni contigo

Quiero casarme Sino contigo

Y no hay con quien. Qu'eres mi bien.>*

Também se danca o jogo da Viuvinha na Itdlia, com o titulo I Ambasciatur, como
o coligiu Ferraro,”™* e Pitré (Giuochi Fanc., n.150, 151 e 152).

O jogo dos Quatro cantos, € acompanhado da formula: «Tem lume? — Porta mais
abaixo.» Usa-se também na Andaluzia com o nome de Cuatro cantillas, e Cuatro
esquinas; na Catalunha, é o Quatre cantons, e na Itdlia cita-o Giuseppe Ferraro com o
titulo Quatir cantun, como o denominam no Monferrat. Eis aférmula andaluza:

—Hay candela?
«Aya n frente jumea.
Variante: A’laotra escuela.>>

Nos jogos com animais, como morcegos, grilos, gafanhotos, caracois, € também
notavel esta universalidade, proveniente de um fundo primordia fetichista, que as
criancas conservam. Para pedirem bom tempo, dizem:

Caracol, caracol,
Deita os corninhos ao sol.

Meu caracol,

Meu caracolinho,
Meu andl de ouro
No dedo mendinho.

O jogo do 13) Bichinho gato, que as amas usam batendo nas méos das criangas, é

%3 Marin, op. cit., p. 50.

% Folk Lore Andaluz, p. 56.

% Marin, op. cit., n° 238. — Bibl. de las Tradiciones Populares Espafiolas, t. Il, p. 147. Puré,
Giuochi Fanciulleschi, n°® 146.
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comum a tradicdo da Andaluzia; eis as duas versdes em forma de didogo e com

intonacao:

— Bichinho gato,
Comeste ja hoje?
«Sopinhas de leite.

— Guardaste-me delas?
«Guardel, guardel.

— Onde as puseste?
«Atrés da caixa.

— Com que as cobriste?
«C’ 0 rabo do gato.

— Vamos enxota-0?

«Sape! sape! sape!

A estes dois jogos alude Anténio José nas suas comédias: «porque isto de trazer
um homem anel, faz deitar as méos de fora, fazer palminhas as criancgas, jogar 0 Sape na
barba, tudo com améo esquerda...» (Operas, t. 1, p. 224).

— Mizo gatito,

Pan conegjito!

¢Que comiste?
«Sopitas de olla.

— ¢Con qué las tapaste?
Con el rabo del gato.
iZape, zape, zape!

Mizo gato

Fué alaplaza;
Compré una calabaza
Le di6 de comer,
Sopitas de miel

En un rico plato.
iZape, zape, zape!>>®

Sergio Hernandes de Soto coligiu uma outra versdo na Estremadura espanhola
(Bibl. delas Trad., t. II, p. 125) com o titulo El Gatito.
Comparemos o0 jogo do 14) Arre burrinho, que se faz abanando com a crianca

sobre os joelhos:

Arre burrinho

Vamos a Belém,

Que os outros burrinhos
Ei-losjalavém.

larre cabayllo

Bamos a Belem,

Que maiana es fiesta
Y passao tambien.

Tique, tique, toque,
Vamos a S0 Roque,
Ver os peraltinhas,
Que andam de capote.

Trique, trique

Los maderos de San Ri que557

Marin, nos seus Cantos Populares Espafioles apresenta duas parlendas catalas, e
duas italianas, por onde se vé a generalidade deste jogo doméstico:

Arri, arri tatabet,
Anirém a Sant Benet,

%% Marin, op. cit., t. I, p. 43.

557

Arrel arre! aNapule,
A truvare mastu Ghiacule.

Ibidem, p. 44. — Na Bibliotheca de las Tradiciones Populares Espafiolas, t. I, p. 120, vem uma
versdo da Estremadura com o titulo El Borriquito.
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Comprarém um panallet Mastu Ghiacule, cusetore,

Per ding, per sopa, Nce ha custe n’u bellu’ ppone,

Per en Francisco no n’hi ha**® Nu beL I’ ppone e n’a vunnellal
E curre Porzia e Menechella.®™®

Na Itdlia chama-se a este jogo do Arre-burrinho, Mmé, mme, mme e entre as
diversas férmulas poéticas que o0 acompanha, Pitré coligiu esta:

A caval, acavd,

E lu re de Portugal,
Cheti port La trumett
Bu, bu cavallet.>®

E também, quase com a neuma portuguesa:

Arri, arri cavallino
Piglialasoma
E vaal malino...

O jogo do 15) Punho € ja citado no século XVI e XVII por Anténio Prestes, D.
Francisco Manuel de Melo e Gregério de Matos. As criangas vao pondo as maos
fechadas umas sobre outras, e perguntando:

—Que éisto? — ¢Como se llama este?
«Punho, punhete. «Pun-puriete.

—Eisto? — E este?

«Cabeca de afinete. «Cascabalete.

—-Eisto? — ¢Qué hay aqui dentro?
«Uma arca fechada. «Oroy plata.

— Que esta por dentro? —Aiqueseria

«P30 bolorento. Lamatraca.>*

«Cordas de viola. — Que esta por fora?

Este final ja se converteu em provérbio popular; Anténio Prestes escreve:

Como diz o riféo:
Por ai meninos da escola:
— Defora cordas de viola.**

Na tradicdo espanhola é conhecido pelo nome de Pun punhete. Este jogo na
Sicilia é chamado A scarfamanu; Pitré traz numerosas provas do seu uso em Girgenti,
Riesi, Menfi, Milazzo, Messina; na Toscana, € em geral em toda a Itdia chamaa A
scaldaman, e no Piemonte tem o mesmo nome que na Espanha A pan pugnet, e joga-se
com a férmula:

%8 Ap. Mar, Labros, Jochs de la Infancia, 10-11.

%9 | mbriani, Le Canzonette Infantili, n° V1.

%0 Gjuochi Fanciulleschi, n° 7, p. 52.

%! E| Folk Lore Andaluz, pp. 57 e 170.

%2 Na Madeira joga-se de outro modo; vid. Romanceiro do Arquipélago da Madeira, p. 494.
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Manatole,

Patatole,

Sul ponte de la Guera,
Ghe giera‘naputela

Che beveva un goto de vin
Viva, viva San Martin!>*

Na Estremadura espanhola também se chama a este jogo Calienta-manos*®* como
na Italia, onde Ferraro o coligiu com o titulo Mano-Calda.

O jogo da 16) Cadeira de maos ja em Portuga ndo tem formula poética, mas
conserva-a ainda na Andaluzia:

Carrion,

Trencillay cordon
Cordon de Vaencia;
¢Donde vas, amor mio,
Sin mi licencia?®

O jogo de 17) Santeiro € um modo como as amas ensinam as crian¢as 0 home das
vérias fei¢cdes do rosto:

Esta barba barbadeira,
Esta boca comedeira,
Este nariz nariguete,
Estes olhos de pisquete,
Estatesta de meldo.
Chitao!

Eis aférmula também usada na Itédlia

Varvarutteddu;
‘Ucca d aneddu,
Nasu affilatu;
Occhi di stiddi;
Frunti quatrata
E te' cca ' natimpulata®®
As amas jogam a 18) Mao morta com as criangas batendo-lhes com a propria
maozinha levemente na cara, dizendo:

M&o morta, méo morta

Te bate na porta;

Se ndpo tens que lhe dar,

Dé&lhe do sal do mar.>®’

%83 pitré, Giuochi Fanciulleschi, n° 13, p. 61.

%4 Bihl. de las Tradiciones Populares Espafiolas, t. 11, pp. 143 e 149. 105.
%5 Marin, op. cit., t. I, p. 83.

%6 pitré, Giuochi Fanciulleschi, p. 45.

%67 A zevedo, Romanceiro do Arquipélago da Madeira, p. 482.
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E vulgarissma na ltdlia:

Manu morta, manu morta,
Chi Deusti dda porta,
Chi Deusti dda jada,
Manu morta cancarada.*®

O jogo das 19) Pedrinhas de taixoso pertence a classe dos que desenvolvem a
presteza dos movimentos. consiste em aparar uma pedrinha que se langa ao ar,
levantando outras enquanto aquela cai, e segurando-a nas costas da méo. Diz-se a
parlenda:

Pedrinhas de taixoso,
Comer pao com queijo,
Soro de ovelha,

Leite de cabrg;

Tem-te homem

Que ndo caias.”®

Julio Pollux descreve este jogo da antiguidade com o nome de Penthalita, no seu
Onoméstico.””® E também usada na Andaluzia com o nome de Las Chinas’* e Giuseppe
Ferraro descreve-o como peculiar das criangas de Monferrat com o titulo Aj Oss, (Adli
ossi) e Pitré, da Sicilia com o nome de A Spoumposta®? O jogo das Estopinhas, consiste
em um movimento cadenciado das mé&os batendo nas do vizinho, ao som do verso:
Estopa, linho, 18, e emprega-se para aguecer as maos no Invemo. O 20) Ferro quente é
um jogo de escondidas, assim denominado pelas criancas nos Acores. NOs jogos
infantis italianos da Marche € denominado este jogo Tocca-ferro, e Gianandrea
considera-0 como ausivo ao direito de asilo para os fugitivos que se refugiavam em
certos lugares.””

Faustino Xavier de Novais descreve o jogo infantil:

21) E em grosso pao a cavalo,
Mais orgulhoso que um rei.>"™

Este divertimento j& aparece citado nos Dias geniales de Rodrigo Caro, de 1625
(Didl. vi, 8 4) descrevendo o costume de correr en cabalitos de cana. Pitré descreve
este mesmo divertimento dos rapazes da Sicilia, Lu Cavaddu, e de outras provincias da
ltélia, como o descrevem Malaspina, Cherubini, Boerio e Sant’ Albino.>”

O jogo de se equilibrar num s pé € ao que se chama fazer 22) Pé de galinhg;
Pitré descreve-o na Sicilia com o nome de Alli Zoppi. (n°79). O desenvolvimento deste
jogo é o do Homem, para o qual se fazem dois grandes riscos paralelos, dividindo-os em

%8 pitré, Ibidem, p. 48.

%% jogos e Rimas Infantis, p. 58.

570 «Pentalita autem sive lapilli sint, sive calculi, seu astragali, quinque sursum gjiciuntur, ut manus
conversa ea quae projecta sunt, in posteriorem manus partem recipiuntur; vel s hon omnia potest, ea
saltim quere novit, et in manu jecerunt digitis denuo recipere.»

>"L E| Folk Lore Andaluz, p. 56.

5”2 Gjuochi Fanciulleschi, n° 55 e 56.

°3 Rivista de Letteratura Popolare, p. 139.

" Poesias, p. 55.

*" Giuochi Fanciulleschi,, n° 12. p. 61.
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secches por outras linhas, que repartem a figura em Céu, ou Paraiso, Inferno e
Purgatério. Os rapazes tem de empurrar uma pedra para fora da figura equilibrando-se
num so pé, e impelindo-a com ele para diante. O que se ndo equilibra perde o jogo.
Machado y Alvares descreve a forma espanhola; Pitré traz uma longa descricdo com o
titulo A Nnicchia ou Pélasu; o jogo do Homem, na Toscana chama-se A truccino, na
Marche, La Campang, no Piemonte, La Sagna.>”®

A 23) Cacholeta é uma pancada com as costas das maos na cabeca daquele
recém-tosquiado; é este jogo acompanhado da férmula:

Quem te tosquiou,
Que as orelhas te deixou?
Por traz e por diante
Como o burro do Vicente?
Na Andaluzia, chama-se cobrar la renta del pelado.>”’
Nos jogos de adivinhacdo, o 24) Pares ou Nones? ja ndo conserva a formula
completa como ainda se encontra na tradi¢éo da Andaluzia:

Pares 6 nones,
O’ santos varones?’®

Rodrigues Marin transcreve sobre este jogo a noticia do manuscrito de Rodrigo
Caro, Dias geniales 6 ludricos (Dial. 111, 8 1) por onde se vé que ja era usado na Grécia
com o home de Artiasmos, e em Roma, com o nome de Par impar. O nome de impar na
linguagem popular portuguesa é perndo, forma aglutinada de par ndo. Na Itdlia chama-
se A Svaleri e A Paru e sparu.’”®

O jogo infantil 25) Adivinha quem te deu, aparece nos costumes espanhois, como
se vé pela citacdo de Rodrigo Caro, no Didlogo V, 8 6 dos Dias geniales, e na Itdia é
conhecido pelo nome de Santuccia,*® descrito por Gianandrea.

O jogo dos 26) Estalos com folhas de flores j4 ndo tem sentido divinatério;
contudo Tedcrito descreve um pastor arrebentando folhas de papoila em cima de uma
méo para tirar do estalo o pressagio de se é amado.”® Este jogo é ainda usado na Russia
com o nome de Schalka; Guthrie, diz: «Nas adeias russas € usado com o nome de
schalka ou khlapouschta.»*® O arrancar folhas de bonina, dizendo Mal me quer, Bem
me quer, € um jogo divinatoério, ao qual alude Camdes no verso:

Assim como a bonina que cortada
Antes do tempo foi, candida e bela,
Sendo das méos Lascivas maltratada
Da menina que a trouxe na capela...

> |bidem, p. 143, n° 76. — O jogo do Homem, chama-se na Estremadura espanhola La Rayuela e
Dd Pico; em Franca La Marelle; em Inglaterra Hof scotsch; na Suécia Hoppa hage; e na Finlandia
Hoppa morsgryta. Pitré no seu estudo sobre os jogos infantis atribui-lhe um sentido astronémico
primitivo Giuochi Fanc., p. XXXVII.

" E| Folk Lore Andaluz, p. 319.

58 Mano, op. cit., t. |, p. 51.

57 pitré, Giuochi, p. 21 e 27.

%0 Rivista de Letteratura Popolare, p. 142.

%81 3, J. Ampére, Gréce, Rome et Dante, p. 64.

%82 Antiquités de Russie, p. 102.
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Esgtse mesmo costume, se encontra na Itdlia, descrito por Pitré, e na Espanha por
Marin.

O jogo do 27) Anel pertence aos jogos de adivinhagdo; consiste em ir uma crianga
com um anel de palha entre as maos percorrendo um circulo de criangas e simulando
deixé-lo cair na méo de uma; depois trata-se de perguntar o que se faria a quem tem o
anel, e quais os castigos que se dardo a qguem ndo acertou, ao que se chama sentenciar.
Os antigos chamavam a este jogo Dirae; entre o povo russo chama-se-lhe o saloto
horonite, isto €, esconder 0 anel. Guthrie descreve-0: «As raparigas sentam-se em roda
no chdo, tendo uma rainha no meio coroada de flores; anda em roda tendo um’ anel na
mao, que ela finge deixar cair na de cada uma das companheiras, mas oculta-o
realmente deixando cair na da pessoa que ela escolhe; acompanha esta ceriménia com
uma cantiga, que diz pouco mais ou menos. — Escondi o anel; adivinhai, lindas
pastorinhas, em que mao estd o andl. — Faz entdo sair do grupo uma rapariga para lhe
fazer adivinhar quem tem o anel; se ndo adivinha véo-se sucedendo as outras. Enfim a
que adivinha é coroada de flores e substitui-a»*® Gianandrea descreve também este
jogo na Marche, onde tem o nome de Mazza-mena,>® e Il giuocho dell’anello. Pitré
descreve-o na Siciia com o titulo All’ Aneddu, e também se lhe chama A la chiave.*®®

Nas locugbes populares do século XVI, como se vé nas comédias de Jorge
Ferreira, é corrente a de 28) Tirar palha com alguém. Refere-se a um jogo ainda hoje
usual, que consiste em pegar huma palha, dobré-la juntando as duas extremidades, e
reunindo-lhe outra palha do tamanho da dobra, mas solta. Apresentam-se assim estas
palhas, e a pessoa que tira a palha solta perde o jogo, ou fica vilva, e as que ficam
juntas pela palha que se desdobra, abracam-se ou casam. Gubernatis fala de um jogo
divinatério com a palha no Piemonte: «a crianca que tira a palha mais comprida € a
privilegiada da sorte».*®” Chama-se a este jogo All’ Uschidda.>® Em alguns jogos perde-
se 0 acto e fica a locucdo; noutros perde-se a formula poética e fica ssimplesmente o
acto. O jogo da 29) Abadessa consiste em queimar um papel, e ver qual € a fallla, que
percorrendo-o depois de carbonizado se apaga por Ultimo; essa € que € a Abadessa. Na
Andaluzia hatambém este divertimento infantil com a parlenda:

Todas las monjas
Se van acostar,

La madre abadessa
Se queda & resar.*®

Nos jogos de adivinhacdo a parte dramética, que consiste na variedade das
prendas que pagam 0S que se enganam, vem a prevalecer, formando um género
especia; tal € 0 jogo do 30) Castello de Bimberimbelo (de Chuchurumel) que consiste
em entregar uma chave de mé em mao, dizendo uma parlenda que cada qual repete
acrescentando-a a maneira dos contos de acumulacdo, e paga prenda no caso de engano:

%8 Op. cit., t. I, p.123.

%8 Antiquités de Russie, p. 101.

%% Rivista de Letteratura Popolare, p. 224 e 226.

% Giuochi Fanciulleschi, n° 40 e 41. — Na Estremadura espanhola chama-se a este jogo La
Sortijila (Bibl. de las Trad.,, t. II, p. 176) e na Catalunha denomina-se segundo Maspons 'y Labrés L' anell
picapadrell, que ndo é sem relacdo com a designagdo italiana Pitronella. Em Franga chama-se o Furon,
nome que corresponde ao Huron de Espanha; na Silésia é o Ringelchen eintheilen, na Suica tedesca é o
Seinli-gé, existindo também na Hungria, Roménia, Grécia e Turquia, como o prova Pitré, op. cit., p. XLI.

%87 Mythol ogie des Plantes, t. I, p. 59.

%% pitré, Giuochi Fanciulleschi, p. 79. Também se usa na Estremadura espanhola (Bibl. 1. p. 67).

%89 Mano, Cantos Populares Espafioles, n° 52, p. 153. . I.



—Aqui estdachave
Que abre aporta
Do castelo

De Bimberimbelo.

—Aqui estd o cordel
Que prende a chave,
Que abre aporta
Do Castelo

De Bimberimbelo.

—Aqui estd o cebo
Que unta o cordel
Que prende na chave
Que abre aporta

Do Castelo

De Bimberimbelo.

—Aqui estdo rato
Que roeu o cebo

Aqui estd o gato
Que comeu o rato,

—Aqui estdo cdo
Que mordeu o gato.
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—Aqui estd o pau
Que bateu no céo.

—Aqui estdo lume
Que bateu no pau,

—Aqui estdaagua
Que apagou o lume,

—Aqui estd o boi
Que bebeu aagua,

—AqQui estd o camiceiro
Que matou o boi,

—Aqui estdamorte
Que levou o carniceiro,
E que entrega a chave
Que abre aporta

Do Castelo

De Bimberimbel0.>®

Neste jogo vemos a confusdo de duas variantes espanhol as:

Estaeslallave de Romay toma.
En Roma hay unacalle,

En la calle hay una casa,

En la casa hay un patio,

En € patio hay una alcoba

En la alcoba hay una cama .
501

Compreende-se porque este jogo confundido com o do Anel € denominado em
Itdlia A la chiave, e A la chiavuzza.

O jogo do Castelo de Rimberimbelo, apresenta a seguinte formula (versdo de
Torres Vedras):

31) -

0 jogos e Rimas Infantis, p. 59.
%1 Mano, op. cit., t. I, p. 88; e Bibl. das Trad. Espafi., t. Il, p. 189.
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Meus senhores, — Meus senhores,
Aqui esta acorda Céesta o cebo
Que prende a bota (pipo) Que unta a corda
Quelevaovinho Que prende a bota
A ribeiraMota. Que leva o vinho

A ribeiraMota
592

Rodrigues Marin traz a seguinte versdo andaluza:

— Estaeslabota — Este es € cordon
Que buen vino porta Que amarré €l tapon.
DeCéadizaRota e
—Aqui esta el tapon Este es el raton

Que tiene na bota Queroyo €l cordon
Quebuenvinoporta e 593
De Cédiz 4 Rota.

Pertence a esta classe 0 jogo a que alude Gil Vicente:

Quais foram os perros
Que mataram os lobos
Que comeram as cabras
Que roeram o bacelo
Que pusera Jodo Preto
No penedo.>®*

Por ventura a tradicdo judaica influiu na imaginagdo portuguesa; no Sepher
Haggadak vem uma parlenda Khadgadi&, que comega pelo cabrito corrido pelo gato,
gue foi mordido pelo cdo, em que bateu o pau, que queimou o fogo, a quem apagou a
dgua que o boi bebeu, etc.>

Contraposto ao jogo das acumulacfes de palavras ha o jogo do 32) Sléncio, sendo
castigado o que 0 ndo soube sustentar; € acompanhado da formula:

Eraendo era Ao primeiro

No tempo daera Que aqui falar;

Trés oo Fora eu que sou juiz
Numa panelg; Como pernade perdiz;
Trés parati, Fora eu que sou capitédo
E mais paraela, Como perna de leitdo.>®

Que sdo para dar
Na coleccdo de Ledesma, do século XVII, vem uma variante:

Era-se, que se era, Y el mal paraquien

2 E| Folk Lore Andaluz, p. 208.

%93 Cantos Populares Espafioles, t. |, p. 148.

% Obras, t. 1, p. 448.

% Tylor, Civilisation Primitive, t. I, p. 101.

%% Cantos Populares do Arquipélago Acoriano; e Jogos e Rimas Infantis, p. 56.
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Que norabuena sea, Se fuere a buscar,
El bien que me veniere Y paralamanceba
Paratodos sea De senor abad.

O jogo do And, e o do Castelo de Bimberimbelo revelam-nos o fendmeno
espontaneo da criacdo do teatro nos divertimentos populares; 0 jogo da 33) Condessa €
verdadeiramente um drama, digno de ser estudado como um elemento organico do
teatro portugués. Transcrevemo-lo segundo a verséo colhida na ilha da Madeira, pelo
Dr. Azevedo:

«Sete raparigas, de maos dadas, so filhas da Condessa, ja entradas no mosteiro
para professar. Junto delas est4 uma rapariga, a quem por sorte coube ser a Condessa.
Sete rapazes, também de méos dadas, se dirigem para a Condessa; sdo cavaleiros que
Ihe vém pedir as filhas em casamento:

Dizem eles: Aqui as vimos pedir
Pera com elas casar.

Responde ela: Nem por ouro, nem por prata,
Nem por sangue de dragéo,

Eu ndo dou as minhas filhas

Do mosteiro onde estéo.

Respondem eles: T&o aegres que vinhemos!
Téo triste que voltaremos!

Que las filhas da Condessa

Por mulheres néo levaremos.

Pois sabei que todos temos

Senhorio sem igual;

Que todos semos fidalgos,

Que nem de sangue real.

E vao-se retirando, mas detém-nos a

Condessa: Volvei amim cavaleiros
Por serdes homens de paz;

|de cada um a grade,

Escolhei 1a que vos ‘praz.

Eles voltam, aceitam, e cada qual, por sua ordem observando cada uma das filhas
da Condessa de per s, vai tomando para noiva a que lhe agrada. Diz o:

Primeiro cavaleiro: Esta ndo, nem esta quero;
Esta coma péo de cento;

Esta, vinho de cabaca;

Esta, carne do assento;

Esta, carne do assem.

Esta é de meu contento;

Andai comigo, meu bem.

Diz o0 segundo: Esta ndo, nem esta quero;



Esta coma péo de cento;
Esta, vinho de cabaca;
Esta, carne do assento.
Esta é de meu contento
Andai comigo, meu bem.

Diz o terceiro: Estan&o, nem esta quero;
Esta coma péo de cento;

Esta, vinho de cabaca;

Esta é de meu contento

Andai comigo, meu bem.

Diz o quarto: Estando, nem esta quero;
Esta coma péo de cento;

Esta é de meu contento

Andai comigo, meu bem.

Diz o quinto: Esta ndo, nem esta quero;
Esta é de meu contento;

Andai comigo, meu bem.

Diz o sexto: Estanéo, nem esta quero;
Esta é de meu contento;

Andai comigo, meu bem.

Diz o s&timo: Esta é de meu contento
Andai comigo, meu bem.
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«A proporgdo que as noivas sdo escolhidas, vai cada par, de maos dadas,

597

enfileirando com o antecedente; por fim, dancando e cantando, fazem todos roda a
Condessa, e acaba 0 jogo. Para 0 recomecar € tirada nova sorte a ver qual das outras
raparigas serd Condessa, ou & ocasido da roda e danga final, é vendada a Condessa do
jogo findo e arapariga a quem ela lancar méo fica sendo a Condessa do jogo seguinte; e
ainda este processo pode ser modificado: vendada a Condessa escondem-se as filhas; o
primeiro cavaleiro da um apupo e desvenda a Condessa; esta procura as foragidas e a
primeira que acha, fica sendo Condessa.»

Merecem confrontar-se as variantes deste importante jogo. Eis como ele se usaem

EMBAIXADOR, que diz: Manda dizer elrei de Obudo

Se lhe manda uma das filhas
Prajunta-la seda toda.

A MAE, responde: Eu n&o dou as minhas filhas,

Nem por ouro, nem por prata,
Nem por sangue de alicata;
Poi-la hei-de meter freira

No convento de Jesus,

%" Romanceiro do Arquipélago da Madeira, p. 496.

Penafiel: « Pdem-se treze raparigas atras de uma cortina cada uma delas, e a mée na
frente; e depois chegaum:
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Lal hei-de pér o nome
De Teresinha da Cruz.

«Ouvindo isto o Embaixador vai-se indo embora, muito desconsolado, mas a Mae
tem pena e chama-o atras de novamente e diz:

Torna atrés cavaleiro

Por seres homem de bem,
Levanta aguela cortina
Pega naguela dalém.

«Depois 0 Embaixador leva-a embora, e vem depois buscar outra; a M e responde
amesma paavra, eletorna air, e elatorna a chamé-lo, e leva outra e vai assm levando
todas até ao fim. Quando tem levado a derradeira, vém todas elas gritar que mais
gritardo, com o Embaixador na frente e com grandes mangas de palha a arder, e vem
todas a queimar a Mae.»*®

Ha ainda uma outra versdo intitulada A Condessinha de Aragéo, que se joga com
meninas sentadas em volta de outra que fica de pé e a quem seguram a saia. Diz uma
que entra:

— Moraaqui a Condessinha de Aragao?
«Mora, sm senhor! que Ihe quer?

— Que me dé amelhor filha que tiver.
«Eu ndo dou as minhas filhas,

Nem por ouro nem por prata,

Nem por fio de algodéo;

Que elas sdo as minhas filhas

Filhas do meu coragéo.

Ao sair aque pede, diz aque esta de pé

«Venha c4, homem das calcas pardas,
Eu Ihe dou as minhasfilhas,
Se elas forem bem tratadas.
— Bem tratadas h&o de ser,
Tecendo fiinhos de ouro.
Venha a minha desposada.>*®

Eis uma outra versdo do jogo da Condessa (Pévoa de Lanhoso): «Ao domingo
juntam-se as criancas em qualquer casa conhecida, colocam-se dez ou onze dum lado,
todas em fileira; e do outro lado duas, que vem aproximando-se do grupo, entoando a
seguinte cantiga:

Senhora Condessa,
senhora abadessa,
se tem muitas filhas
dé cauma dessas.

%% J. de Araljjo, Folk Lore Andaluz, p. 216.— Alude a uma outra versio em prosa, do concelho de
Lousada, que comega: «<Manda dizer el-rei de Cimado Douro...»
%% Jogos e Rimas Infantis, p. 69.
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Respondem-lhe as do grupo.

Minhas filhas ndo as dou

nem por ouro, nem por prata,
nem por sangue de lagarta,
porque as hei-de meter freiras
no convento de Jesus,

l&1he hdo de pbr o nome
Donas Prudéncias da Cruz.

Voltam as duas para traz muito tristes, dizendo:

Té&o contentes que nés fomos,
tdo triste que ja tornamos!
Tristes filhas da Condessa,

Ja com elas ndo casamos.

Dizem de ca outra vez as do grupo:

Volta atras, oh cavaleiro,

entra por esses portais,

entra e escolhe a mais formosa
gue neste ranchinho achais.

Ouvindo isto voltam entéo contentes, e chegando-se ao pé delas, cantam:

Quero esta

gue metira o pao da cesta
mais o vinho da borracha.
Melhor que elando se acha
Ja disse ameu pai

quero esta.

Aquela que se escolheu sai da fileira e junta-se as duas; e logo as trés seguem
cantando: Senhora condessa, senhora abadessa, etc., repetindo o jogo até tirarem a
fileira toda.»®®

Na tradicéo popular da Corunha, acha-se este jogo em forma de romance.

— De Francia vengo, sefiora,
de un polido®* portugués,
en e camino me ha dicho
que lindas hijas tenéis.

«Si las tengo a no las tengo,
no las tengo para dar,

con e pan que yo comiere

6% Novo Almanaque de Lembrancas, para 1878, p. 366.

8% Aqui ja se acha perdida a noticia histérica do fio das fiandeiras portuguesas, a que alude ainda
em 1605 o autor da Picara Justina: «en enredos hilo portugués» para significar os elementos delicados de
umaintriga. Relatorio da Exposicao industrial de Guimaraes, p. 146.
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también ellas comeran.
—Yo0 me voy muy enojado
alos palacios del rey,
acontarle &mi sefior

lo que vos me respondéis.
«Vuelva, vuelva, caballero
no sea tan descortés,

gue de tres hijas que tengo
escoged la que queréis.

— Esta escojo por hermosa,
por esposay por mujer,
gue me parece unarosa
acabada de nacer.
«Téngala usted bien guardada.
— Bien guardada la tendré,
sentadita en sillade oro
bordando parios a rey,
Azotitos con correa
cuando lo haya menester,
majodita con vinagre

para que le sepan bien.®®

Na versdo madeirense faltam versos iniciais, mas conserva-se a forma eliminativa;
na versdo de Penafiel 0 jogo perde a sua forma de danga, para se converter em um Auto
de fé. Machado y Alvares aproxima este jogo gque se usa ha Andaluzia, chamado La
nifia de los 0jos negros, da forma minhota:

«Colocam-se varias meninas em fileira, sentadas no chdo, cada uma tendo entre
pernas a anterior, a quem vira naturalmente as costas; a ultima da fila faz o papel de
Mage, e as demais em numero indeterminado sdo suas filhas. Assim colocada chega um
menino, que faz de Embaixador, entre o qual e a M&e se trava o dialogo seguinte:

Embajador. De Francia vengo, sefiora,
De un pulido mercador,

Y en &l camino me han dicho

Cuantas hijas tiene usted?

Madre. Tenga las que tuviere

Con ellas me quedaré,

Con e pan que yo comiere

Comeran €ellas también.

Embajador: A Francia vuelvo enojado.
Madre: Vuelva, vuelva, caballero,

No sea usted tan descortés;

De las hijas que yo tengo

Escoja la mas mujer.

Embajador: Esta escojo por esposa,
Por esposay por mujer;

Me ha parecido unarosa

Acabada de nacer.

602 Bjblioteca de las Tradiciones Populares Espafiolas, t. IV, p. 136.
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(Dirigiéndose a la nifia que esta al 1ado):

Levantarosa.

La Nula: Estoy enrosada.
Embajador: Levanta clavo.

La Nula: Estoy enclavada.
Embajador: Levantaclavel.

La Nifia: Ahorasi, que me levanté.

«O Embajador ou os Embaixadores, porgque as vezes sao dois meninos que fazem
este papel, levam a Menina que esta na dianteira e pdem-na a um lado; véo fazendo o
mesmo com todas as outras, a excepcdo da Ultima que é La Nifia de los 0jos negros.»
Esta Ultima é pedida pelos embaixadores, mas a M&e descul pa-se sempre dizendo que a
esta lavando, penteando, vestindo; por Ultimo é raptada, e a Mae vai a procura da filha
sofrendo muitos trabalhos.**

Rodrigues Marin, traz esta outra versao estremenha, achada em fragmento:

— De Francia vengo, sefiores,
De por hilo portugués,

Y en & camino m’ han dicho
Cuantas hijas tiene usté.

« Que tenga las que tuviere
Nada se le importa usté

Con un pan que Dios m' ha dado
Y otro que yo ganaré...®®

A versdo andaluza (n° 209) é representada, levando em cadeirinha de méos a
noiva. Maspons y Labros traz também este jogo usado na Catalunha com o titulo La
Conversa del Rey moro:

— Tres passos n’ he fet en terra
Nese'‘l rey s ‘nedirares.
Aqui t'envio la conversa
Laconversadel rey moro:

De dos hijas que tu tienes

S me quieres dar launa?

«Si las tengo, no las tengo,

No las tengo para dar.

Si las tengo, no las tengo,

No lastengo parati.

Que del pan que yo he comido
Ellas tambien comeran.

— Je men vaig mal descontenta,
Dret ‘| palacio del rey.
«Torna, torna escudereta,
Lameslindate n daré,

%03 E| Folk Lore Andaluz, p. 218.
694 Cantos Populares Espafioles, t. |, p. 160. — Bibl. de las Tradiciones Populares Espafi., t. 11, p.
108.
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Lameslinday la mas guapa,
Lamas guapa del roser.
—Aquestali ‘n prench per esposa,
Per esposay per mullé.

Depois de levada a menina em cadeirinha de maos, prossegue o diédogo:

«Lo que ‘t supplico escudera
Que me le gobernis be.

— Ben ‘n ser& contemplada,
En cadirad or sentada,
Dormira en brassos del rey,
A Deu perlay clavell.®®

E esta versio catald a que mais se aproxima da variante portuguesa intitulada A
Condessinha de Aragdo. N&o podemos explicar esta similaridade pela simples
propagacdo de povo a povo;®® a extensdo destes paradigmas é imensa, e por isso, &
parte uma ou outra renovagdo, tudo deriva de um fundo étnico primordial. Jogos
simplicissmos, como a nossa 34) Bilharda, acham-se em Espanha, a Viliarda, e na
Itélia com o nome de Lippa-Lippa.®®” O jogo que os rapazes fazem com as pedrinhas de
cores diferentes cada trés, em uma figura quadrada com riscas diagonais, € chamado na
Espanha, o Trincarro, ou jogo de trés em carro.®®

Do passatempo dos jogos na sociedade portuguesa antiga podem-se coligir
bastantes factos nos livros de Legislacdo, de literatura e dos moralistas. No Cancioneiro
da Vaticana acham-se preciosas indicagdes de trebelhos, bafordos, tavolado e dados,
usados no século X111 e XIV:

Nem de lancar de tavolado
pagado nom som, se deus m’ ampare 14,
e nem de bafordar e andar de noite armado. (Cang. 63.)

Podedes em bafordar
e o tavolado britar. (Cang. 955.)

Fostes amigo oje vencer
na voda em bafordar bem
todolos outros e praz-m’en; (1b. 355.)

Pelaribeirado rio salido
trebelhei, madre, com meu amigo. (Ib. 760.)

%0 jochs Infantils, p. 47 e seg.

6% Assim como na Catalunha o jogo da Condessa se modificou na Conversa del rey Moro, na
Itdlia este mesmo jogo se chama A Santa Catarina di Sena, coligido por Pitré nos Giuochi Fanciulleschi,
n° 137; Sergio Harnandes de Soto, no seu estudo sobre os Jogos da Estremadura espanhola, aproxima a
formaitaliana do tipo castelhano. (Bibl. de las Tradiciones Populares Espariolas, t. rir, p. 115.) O jogo do
Ambasciatore, coligido por Ferraro, pertence a este grupo; Bideri também o coligiu na Albania.

87 Usado na Estremadura espanhola; (Bibliotheca de las Tradiciones, t. I11, p. 136). Em Merida.
chamam-lhe a Picota; em Sevilha, Pinganet; na Siciliaintitula-se A Manciugghia (Pitré. op. cit., n° 83). E
também usado na Gironda.

%98 E| Folk Lore Andaluz, p. 80. — Bibl. delas Trad., t. I, p. 190.



183

Detrebelhar m'ha el gram sabor

€ eu pesar nuncative maior,

ca nom dormo de noite com pavor,

came trebelha sempre ao luar;

demo o fezo tam trebelhador

por sempre migo querer trebelhar. (I1b. 1191.)

Maria Balteira porque jogades
0s dedos, pois a eles descredes? (1b. 982.)

Torto nom faz o taful
guando os dados acha algur
de osjogar umavez... (Ib. 1181.)

Matheus de Coucy, na histéria do tempo de Carlos VII, descreve uma festa
passada em Mil&o na qua figurou um funambulo portugués. «lceluy duc de Milon fit
tendre une corde du travers de soudit palais, environ de 150 pieds de hauteur et de
longueur, et |a fut veu un Portingalois, qui monta sur la dite corde et chemina sur icelle
tout droit; puis alla a rebours, dansa sur icelle corde au son du tambourin, se pendit ala
dite corde la teste dessoubs, et fit sur icelle corde toutes les habiletez que I’ on pourroit
désirer, tellement que les dames, qui le regardoient, muchoient leurs yeux, de grand
paour qu'’ elles avoient qu'il ne se tuast.»®®

No Cancioneiro de Rezende e nas Ordenacbes Afonsinas acham-se apontados
alguns jogos de sociedade do século XV; eis aguns dos que eram necessarios para
figurar na corte:

Item, manha de louvar Saber bem o pega-chuna,
€jogar bem o malham, e 0 cubre bem jogar,

€0 jogo do pido s80 duas para medrar
favor se lhe deve dar, galante contra fortuna.
Nem sel porque mais vos gabe Nem saberiaaum filho
ser gram pescador de vasa; escolher melhor conselho,
mas jogar a badalassa sendo que jogue o fitelho,
em qualquer galante cabe. jaldeta, conca, sarilho.

(Canc. Ger. |, 147.)

Na Ordenacdo Afonsina (liv. V, t. 41, § 11) proibem-se outros jogos. «Mandou
gque nenhum n&o jogasse dinheiros secos, nem molhados a torre-lha, nem a dados
fémeas, nem a vaca, nem a jaldeta, nem a butir, nem a porca, nem a outro jogo que
agora se chama curre-curre, nem a outro jogo nenhum de qualquer nome que sga
chamado, posto que esse jogo ndo haja nome.» Foi também ainda no século XV que
morreu o principe D. Afonso, quando estava correndo o paréu no areal de Santarém; era
entdo usual o aléu, ou vara grossa, espécie de cgado com que se jogava a bola ou a
choca. (Viterbo.)

N&o podemos explicar todos estes jogos do século XV; a badalassa € o jogo ainda
vulgar na Sicilia A la badduzza, espécie de roleta popular.®®® A conca persiste no jogo
da Panelinha usado em ilhavo: «e atiram os torrdes de uns para os outros, como fazem

€99 Ap. Bibliophile Jacob, Moeurs, Usages et Costumes au Moyen-Age, p. 246.
819 pitr¢, Giuochi Fanciulleschi, n° 32.
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as raparigas no td popular jogo da panelinha».®** O malham é o jogo da Malha,
conhecido no século XVI em Franca pelo nome do Mail, e que hoje se chama entre nés
achapa; substituiu o billart, aque nailha de S. Miguel se chama o jogo da bilharda. O
jogo do pido (toupie) aparece-nos citado no século XVII pelo P. Bento Pereira nas
Frases portuguesas, e esta em grande vigor entre os rapazes, como o nota J. da Costa
Cascais:

E nisto um gaiato
Doutor no piéo.

Em péla, em bilharda
L he chega um tigéo.?*2

O jogo da Jaldeta é ainda popular em Coimbra com o nome de Gualdir e
Gualdar; € umaroda de meninas, cercando uma que esta no meio, que diz auma delas:

— Mariquitas, mui bela mocita

Mui gosta d’ usted;

Meia volta daras.

Nisto tira umamenina, e da meia volta dentro daroda, dizendo:
— Se aquiseres dar,

Gualdir e guadar,

Passaras ao meu lugar.

E continua cantando, e dando voltas:

—N&o hamelhor prazer Passaras ao meu lugar;
Que meu doce bailar; Outra pelos espanhdis,
Uma pelos portugueses Que sdo uns herdis

Que sdo mui corteses, E sabem bailar,

Que sabem bailar, Gualdir e gualdar
Gualdir e gualdar, Passaréas ao meu lugar.®

Acabando de dizer isto, mistura-se na roda, e deixa no meio dela a que tirou para
par, a qual faz 0 mesmo, seguindo-se sucessivamente as outras todas que dancam pela
sua vez. Este jogo € semelhante ao da Viuvinha, e por ventura € uma adaptacdo dele aos
usos da corte quando Portugal e Espanha reataram as suas relagdes politicas sob o
governo do infante D. Pedro, dugue de Coimbra. O jogo do Sarrilho ainda frequente,
usa-se com a parlenda:

Sarrilho Descobre-te sol
Bondilho, Das aguas do mar,
Que andaes ao redor Que eu sou pegquenino

611 Maia Alcoforado, Museu Tecnoldgico, p. 56. A Panelinha é um jogo de entrudo, usado também
na Estremadura espanhola com a designacéo de Antrojar; nds temos a palavra intrujar, mas sem relacéo
com ojogo. Bibl. delas Trad. Espafi., t. I1, p. 176.

%2 panorama, t. XI1. p. 117.

613 Jogos Populares e Infantis, p. 63.

614 | bidem, p. 12.
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Pedindo a Deus E quero brincar.®**
Que descubra o sol!

O jogo do fitelho é usado actualmente com o nhome de fito, ou pedra a que se atira
com pedras chatas ou lascas para a derrubar, ganhando quatro pontos aquele que a faz
tombar, e no caso de nenhum acertar, ganhando um ponto o que langou a pedra mais
préximo do fito.%*® O jogo da pega-chuna; parece-nos um jogo de fugida, ou Pira; que
aparece citado na comédia de Giordano Bruno contra A Avareza e o Pedantismo, entre
outros jogos italianos do século XVI, como o gamédo, a bola a malha; o pi&c®® e a
carreira. Este Ultimo vem proibido na Ordenacéo Afonsina com o nome de curre-curre.
Os dinheiros secos sdo 0 jogo popular da marralha; a vaca usa-se ainda no jogo do
monte; 0 jogo de butir é 0 jogo italiano A bota e sbota; espécie de ou cunho ou cruzes,
sorte que se faz com o dinheiro.*"’

No século XVI, Portugal alarga as suas relagbes com as principais nagdes da
Europa, operando-se um grande desenvolvimento nos costumes. NOsS jogos a sua
variedade revela o facto de uma maior sociabilidade; temos jogos franceses, italianos,
espanhdis e indianos. Por avard de 8 de Julho de 1521, ordenou D. Manuel «que
qualquer pessoa que ao domingo ou dia de festa, antes da missa do dia jogasse a bola;
pagasse quinhentos reais da cadeia; e nesta mesma pena incorresse qualquer oficial
mecanico ou homem de trabalho, que na corte ou em Lisboa pela semana em qual quer
dia que ndo fosse de guarda a jogasse».®*® S4 de Miranda tira uma imagem deste jogo:

Que né&o leva o jogador
Mais paus por mais se torcer,
Selanca abola peor.®*

Em um manuscrito onde se descreve a Peste grande de 1569, |é-se: «Corria-se
toda a cidade, e muitas vezes se ndo topava em toda ela cinco pessoas vivas e sas, e
alguns se se topavam, era de cor de finado, e alguns maraus se serviam de jogar a bola
na Rua Nova, mas deviam ser t&o poucos, que ndo fizeram estorvo a deixar crescer
muita erva e de grande altura»®® No citado alvara de 1521 se estabelece: «que qual quer
homem ou mogo, que dentro do pago ou varandas dele fosse achado jogando o tintinini,
pagasse da cadeia trezentos reais para 0 meirinho do paco...». O nome deste jogo leva
nos a aproximé-lo do jogo italiano de Tintirinti, en que um rapaz salta s cavalitas de
outro dizendo uma longa parlenda.®** Proibe-se mais: «que qualquer escravo que fosse
achado jogando na corte ou na cidade de Lisboa qualquer jogo, fosse preso e agoutado
a0 pé do pelourinho...» Numa carta do padre Ferndo Cardim, fala-se dos jogos usados
pelos portugueses em Pernambuco numa festa de casamento: «Aquele dia correram
touros, jogaram canas, pato, argolinha;... e por esta festa se pode julgar o que fardo nas
mais, que sdo comuns e ordindrias.» O correr touros vulgarizou-se extremamente no
século XV, estendendo-se as ilhas da Madeira e Acores; diz Frutuoso: «tem um campo

815 | hidem, p. 77.

616 O pigo na Estremadura espanhola chama-se El repién, na Andaluzia El trompo; na Sicilia é a
Srimmula. Pitré traz um importante estudo sobre este jogo ja conhecido dos Gregos, o strombos, e dos
Latinos no turbo, Giuochi, n° 86, da pagina 158 a 169. Na Alemanha € o Kreisdl; na Inglaterra o Top, e
entre os Berberes é o Tahudicht.

617 pitré, Giuochi, n° 33.

618 Extravagantes de Lefo, p. 41 7.

629 Carta, no Memorial do Marqués de Montebelo, p. 249.

620 Ap. Ribeiro Guimaraes, Sumério de Varia Historia, t. I1, p. 162.

621 pitré, Giuochi Fanciulleschi, n°117.
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(junto aigregja) tdo grande que correm neles touros e cavalos, e jogam as canas e fazem
outras festas.»®** O jogo do pato tornou-se peculiar dos divertimentos escolares.®?®
Garcia de Orta, no Coléquio dos Smples e Drogas, fala do jogo do EnxadreZ® que
encontramos moralizado em questfes de amores por D. Luis de Meneses:

No jogo do tavoleiro

tem na dama jurdicéo

tem todo o poder inteiro
desnorel at’o o pido.

Mas se 0s langos néo vao certos,
OU se cega 0 entender,

pode muito bem perder

por trebelhos encobertos.

Enquanto esteve queda
nunca o jogo se ganhou;

mas como Se ela mudou,

foi logo mate na seda.
Porque como é tocada

e dalgum méo jogador,
perde todo seu primor,

perde o ser muito prezada.®®

O jogo oriental do Xadrez, ndo tinha condi¢des de popularidade; contudo a antiga
locucdo ainda hoje vulgar Sem Rel nem Roque, derivou-se do seu uso. Diz Prestes, no
Auto do Mouro encantado:

Dir-lhe-ei que ndo viu amor
Nem se é Roque, nem se é rei %

O Rogue é o nome do Dromedério (Roch), que passou a ser a Torre, no jogo
adoptado na Europa; o Rei (Schack) perdeu também a sua designacdo oriental,
significando um lance do jogo, o Xeque, e por fim o préprio jogo Echec. No antigo
portugués a denominacdo deste jogo é oriental; chamava-se Acedrenche, Enxadrez e
abreviadamente Xadrez, no epiteto Ssed-Renge, ou cem cuidados, como notou
Breitkopf: «Ha ainda uma grande verosimilhanca de derivacdo do arabe da paavra naibi
e naipes, quando se compara o jogo das Cartas com o Xadrez, que provavelmente nos
foi comunicado pelos Arabes; 0 nome Ssed-Renge, cem cuidados, que os Arabes deram
aeste jogo, é uma expressdo t&o oriental como naipes.»®%’

A introducdo dos Naipes em Portugal foi devida aos Arabes de Espanha, e s no
fim do século XV € que ha noticia do seu uso na sociedade portuguesa; Gil Vicente di-
lo de um modo claro: «Naipes vem de Andaluzia»; e também no Auto da Feira; em que
se condena este jogo, fala o Diabo:

622 qaudades da Terra, p. 86.

623 Baltasar Teles, Crénica da Companhia, t. |1, 301.

624 Coal., fl. 37.

625 Canc. Geral, t. Il, p. 473. Ed. Stuttgard.

626 Autos, p. 464. Ed. do Porto.

627 \Jersuch den Ursprung der Spielkarten; ap. Bibl. Jacob, Curiosités de I’ Histoire des Arts, p. 42.
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As vezes vendo virotes

E trago de Andaluzia

Naipes, com que os sacerdotes
Arrenegam cada dia,

E jogam té os pelotes. (Ob., I, 270.)

Na popularizacéo deste jogo em Portugal conhece-se a dupla influéncia italiana e
francesa do reinado de D. Manuel com a corte de Sabdia, e de D. Jodo |11 com a corte de
Francisco |. Os Naipes arabes comunicados a Viterbo, modificaram-se no Tarocchino,
Tarocchi, e natrappola; na linguagem popular portuguesa, sobretudo na giria, ainda se
conservam as palavras traquina; tareco, e trapolla com sentido pejorativo, derivado da
condenacdo deste divertimento. A palavra picardia, no sentido de engano malévolo pro-
vém dos muitos jogos de cartas assim denominados; o flux, que Luis XII jogava diante
dos seus soldados, acha-se também citado por Gil Vicente no Auto da Barca do
Purgatério:

TAFUL: Eis aqui flux de um metal.
DIABO: Pois sabe que te ganhel.
TAFUL: Mostra setensjogo tal.
DIABO: Tu perdes um enxoval.
TAFUL: Nao éisto flux com rei?
DIABO: Baralha o jogo e partamos.

O jogo das cartas ssmulava um combate, como a palavra Baralha o significava na
linguagem antiga; esta ideia foi moralizada na Danga da Morte, que foi um tema
figurado da pintura, da comédia e dos bailes, bem como das supersticdes populares.
Para n6s o pensamento do Auto das Barcas, de Gil Vicente, liga-se a esta elaboracdo da
arte europeia no fim do primeiro quartel do século XV. A influéncia francesa se deve a
generalizacao das Cartas na corte de D. Jodo |11. Numa quadra epigramatica de Camdes
vem a rubrica: «A umas Senhoras, que jogando perto de uma janela Ihes cairam trés
paus, e deram na cabega de Camdes»:

Para evitar dias maus,
Datriste vida que passo,
Mandem-me dar um baraco,
Que ja catenho trés paus.»

Neste epigrama, o chiste € sobre a designacdo de paus, que ndo corresponde a
figura das cartas que € uma folha de trevo, a que no jogo francés se chama tréfle; a
designacéo espanhola basto, € também conservada por Antonio Prestes, no Auto do
Mouro encantado. Os nomes das cartas diferem das figuras. copas em Espanha designa
o cdlix, e este nome é dado em Portugal a figura que os franceses chamam coeur; 0s
ouros figuram-se nas cartas espanholas por moedas redondas, e em Portugal este nome
designa a figura que os franceses chamam carreau. A figura de valete € a apropriacéo
do francés varlet. O jogo das Cartas teve uma grande influéncia na Arte europeia, como
notou o Biblidfilo Jacob, activando a descoberta das duas belas invengdes a Gravura e a
Imprensa.

No Auto do Mouro encantado, de Anténio Prestes, acha-se uma longa cena em
gue se representa um jogo de Cartas entre gente do povo; ai se empregam as principais
frases do jogo, como o trunfo, ganhar, duas maos, espadas, proibicdo de falar ao jogo,
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matador, sota; cortar, copas, goritas de paus, nove, Conde, Rei, baldar carta; basto, az
de paus, etc. Este jogo descrito por Prestes tinha no século XVI o nome de trunfo
esgalhado.®®

Nas colénias portuguesas da Asia o jogo das Cartas chegou a0 maior
desvairamento; Camdes, na célebre Sitira do Torneio, verbera as cartas falsificadas,
apontadas, com que se jogava em Goa. Na preciosa Viagem de Pyrard (1601 a 1611)
acha-se uma curiosissima descricdo dos jogos em Goa, digno comentério da Sétira de
Camodes. «NoO gue respeita a jogos de cartas e de dados e outros de azar séo permitidos,
e h& casas deputadas para isso, cujos donos pagam tributos a el-rei, e ninguém ousaria
jogar noutra parte fora dali sob pena de grossa multa. Os que tém por conta essas casas e
bancas de jogo, tiram grossos lucros, porque é coisa admiravel o grande numero de
jogadores que ordinariamente ai se juntam, de que a maior parte até comem, bebem e
dormem ali por n&o terem outra ocupacdo fora esta. — Nuncavi jogadores mais liberais e
bizarros do que aqueles, porque os que ganham dao voluntariamente dinheiro aos que
estdo de fora do jogo, isto €, aqueles que se entretém a ver jogar e querem entrar no
jogo. Chamam a esta bizarria barato. E ndo € vergonha aceitar esta dadiva, porque passa
mais por um honrado presente, que por uma esmola. — Enquanto jogam, héa raparigas
servas e escravas do dono da casa, que tangem instrumentos e cantam arias para recrear
0S parceiros, e note-se que para isto se buscam as mais belas raparigas que se podem
encontrar. — Gostam muito do Xadrez e das Damas e de todos os outros jogos de
tabuleiro. Nao usam do jogo da péla mas somente jogam a bola com a mé&o; e também
usam muito do jogo dos paus e da béia.» Este Ultimo jogo era no século XVIII
conhecido em Portugal: «Jogou 0 amor comigo o toque emboque»,®® e nas ilhas dos
Acores ainda se |he chama o emboca.

Os escritores portugueses do século XVII aludem com frequéncia aos jogos
populares e de sociedade, 0 que nos serve para notar a sua sucesséo. D. Francisco
Manuel, na Feira de Anexins, diz: «e vocés a fazerem tourinhas». (p. 166.) E uma
imitacdo infantil das touradas. Alude também a parlenda ainda vulgar denominada
Pregacéo de S0 Coelho: «Assim conversam os coelhos, quando entra uma senhora
muito composta e mui rebucada, perguntando se era a pratica de Sdo Coelho.»** Eis
como ela ainda corre natradicéo oral do Minho:

Estando eu no meu poleiro,
Com meu barrete vermel ho,
Minha espada de cortica
Para matar a Carrica,

A Carrigadeu um grito,
Toda a gente se espantou;
S6 umavelhaficou
Embrulhada num chinelo,
Para mandar de presente
Ao abade de Séo Vicente!
E de gorique ta-té,

S80 palavras que eu sel,

E mais ninguém saberd %

628 Autos, p. 392.
629 Anténio José, Operas, t. |, p. 397.
6% Feira de Anexins, p. 210.

%31 Eis uma variante madeirense digna de comparar-se com alicéo do Minho:
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Serrdo de Castro nos Ratos da Inquisicdo, alude ao jogo dos Arrioses (p. 167).
Numa loa de Natal, do século XV1I encontramos referéncia ao jogo de Martin Cortez:

Porém, olhar ndo tombar,
Nem jogar Martin Cortez.%*

No livro de Rodrigo Caro, Dias Geniales, (8 111, do Dial. 1V) vem citado este jogo
de Martin Cortez como usado em Espanha. D. Francisco Manuel alude ao jogo ainda
vulgar nos Acores: «Eu creio que por isso os deixel Passarinho & orelha»®*® No
continente chama-se-lhe hoje Passarinho a olhar. Bernardes, nos Ultimos fins do
Homem, ndo condena os jogos domésticos como os outros moralistas. «Em casa déem-
Ihe alguns aivios e jogos honestos, em que se entretenham...» (p. 418).

O padre Bento Pereira, nas Frases portuguesas, alude ao jogo dos Despropdsitos,
e ao do Algarve (com pedras de vérias cores.) Anténio José da Silva, o Judeu, alude nas
suas Comédias aos jogos de galhofa Depressa; Passar, Cabra cega; Escorrega; Cai
aqui, cai acol, e as Escondidas.®* Nicolau Tolentino traca este mimoso esboco de
alguns jogos de sociedade:

E o0 sermdo de Sdo Coelho
Que lo diz este fedel ho:

— Lo meu Santo, S&o Coelho,
De seu barrete vermel ho,
Com espada de cortica

Vem matar la Carrica:

Logo que puxou do ferro,

A Carricadeu um berro;

La Carrica arrebentou,
Tddala gente espantou,

E la Carrica morreu!

E quem no pregou fui eu.

Com que gragas vem trazidas
Fingindo-se envergonhadas,
Tenras faces escondidas,

Por destros galgos achadas
No jogo das Escondidas?

Musa, abre 0s olhos escassos,
N&o te enganes com a aparéncia;
Se ndp torcesses 0s pPassos,
Acharéas ainocéncia

Té no jogo dos Abracos.®*®

Lo sino estdatocar.

Que serméo sevai pregar;

832 Cancioneiro Popular, p. 166.

%33 Op. cit., p. 154.

% Operas, t. |, p. 236; et. II1, p. 258 a 263 e 311.
8% Obras, p. 251. Ed. Castro Irméo.
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No Entremez da grande bulha de dois Marujos, (1787) |é&-se: «Eu, inda em
pequeno, sendo garoto de chupeta, sempre fugi de jogar a bilharda; sb por ndo andar ao
rabio...» Madureira na sua Ortografia; descreve a «Corriola — um jogo de um pauzinho
com um laco em que se diz quando esta dentro ou fora. E como os ciganos com isto
enganam, cair em corriola é deixar-se enganar.» (p. 138). Tolentino diz:

Jala deve ter dado conta estreita
Quem inventou atriste corriolg;
Que a cega mocidade a perder deita®®.

Tolentino descreve outros jogos de sociedade; e descompondo a paix&o pelo jogo
doisque, diz:

Eu nunca o jogo; s6 me traz tentado
Bisca coberta; truque fraudulento
Que sdo os jogos com que fui criado.

(Ib., p. 40.)

Deti, senhorailustre, ouvido e honrado
Do Trinta € um a mesa me assentava...

E conhecidissima a descri¢go do gamao:

Em escura botica encantoados,

Ao som da grossa chuva que caia,
Passavam de Janeiro um triste dia
Dais ginjas no gaméo encarnigados.

Corra, vizinho, corra-me esses dados,
Gritava um deles, que nem bdiavig;
De sangue frio o outro lhe dizia

Mil anexins naquele jogo usados.

No Entremez da grande contenda da mulher com o marido, 1792, vem: «Teu pai
€ um gotico; quer unicamente jogar connosco dois jogos, que sdo o dos Sisudos e o das
Escondidas, tudo o mais para ele € mau..» E adiante: «Sem duvida que temos
desempenhado o jogo da Arrenegada; so trés parceiros diabdlicos: eu levo os codilhos,
ponho os bolos, e sempre perco de chalupa; € preciso emendar a méo e fazer jogo novo;
e como agora se usa o0 Voltarete, eu quero ver como me dou com este jogozinho.» José
Danid chegou aimprimir um Jogo dos Ditos para recreio das sociedades. Os epigones
do Romantismo em Portugal audem por vezes aos jogos populares;, Garrett, na
legisatura de 1841, ouvindo Agostinho Albano da Silveira Pinto falar durante horas
contraaingtituicdo do Conservatério da Arte dramética, murmurava entre dentes:

Serramadeira
Carapinteira...”*’

8% | hidem, p. 41.
%37 Gomes de Amorim, Mem. de Garrett, t. I1. p. 635.
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Esta parlenda termina assim na versao de Lisboa:

Serremos anés, Venhade cos
Apanhar uma noz.®®

Transcrevemos aqui outras versdes provincias:

Sarramadeiro Serramad’ira
Carapeteiro; Dapontadacira;
Sarremos nés Serra, serra,
E sarrai vos Torna a serrar,
L os cavaquinhos Com o pé, co’amao,
Prafritar filhos. C’ o calcanhar,
Sarrai compadre, Schi, schi, schi!
Sarrai comadre,

No madeirinho (Algueidéo das Olaias.)

Do senhor padre.

(I"ha da Madeira.)

Serramadeira Serra compadre,
Dapontadaceira; Serra comadre,
Serrar e andar, Tu com aserra
Quelavem o janta E eu com agrade;
Para 0 menino papar. Serra as pontinhas
Serremos, Do senhor abade.
Andemos

Que logo jantaremos. (Porto.)
(Coimbra.)

O poeta satirico Faustino Xavier de Novais, nas suas Poesias, descreve muitos
jogos infantis do Porto:

Saudades! tenho saudades
Desses tempos que |4 vao!
Quando a porta do quinteiro
Eu jogava 0 meu piéo.
Quando no campo corria
Com um papagaio na mao.

Por entre os prados amenos
Como contente saltel,

Com meu chapéu de dois bicos,
Que de um papel arranjei;

E em grosso pau a caval0®®°

%% Jogos e Rimas Infantis, p. 10.
6% plutarco fala deste jogo, bem como Valério Méximo. Vid. Bibl. de las Tradiciones Populares
Esp., t. 1l p. 177.
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Mais orgulhoso que um rei.

De ser cristdo nessaidade,
Tendo ja nobre ativez,

De papeldo com a mitra
Que 0 mano Anténio me fez
Ao pé daminhalgreinha
Bispo fui por muita vez.®*

Na sua Comédia do Campo, Teixeira de Queiroz descreve alguns jogos infantis do
Minho: «Se enquanto o senhor professor andava as perdizes, eles se divertiam na eiraa
jogar o talo ou as escondidas... Quis antes os seus divertimentos: ir para 0 campo com
os filhos dos lavradores que andavam com o gado, e ndo estavam para aprender a ler,
jogar o talo com eles, abrir covas a méo para enterrar pedras que fingissem de mortos,
comprar aos outros gaitas com o pao que levava de casa... — Para se entreterem mais
algum tempo, lembraram-se de jogar o botdo. A sorte marcou o rei e o fossa, o primeiro
e o Ultimo a atirar & buraca; porque este foi 0 jogo preferido.»*** N&o entraremos na
descricdo de outros jogos; basta simplesmente indicar a sua grande variedade: a Cama
de gato, que se faz com linhas como o descreve Pitré nos jogos italianos, recortar
papel, a rela; roda na ponta de um pau, moinho de papel, peixe-rei, arredoica,®*
estrela, lancar um pélo ao vento, como na Andaluzia, siringas de cana; bolas de sabao,
pintar com sumo de ervas, cacholeta e passarinho a orelha, barcos, palha e bolinha;
cabrioula, amassar barro, bicho mau, fontinhas, merendas, riscas no chéo, dinheiro de
cacos, salto na vara; fazer de sino, zorras ou carritéis, birimbaus, o rapa,°* mata-
moscas, espigas de cana para zumbir, alvos, alfinetes, bumbarqueiro, busca-trés,
castelos, canastras, chapas, choca; cochicho, cucarne e ganicos, guardimao,
laranjinha; Martim Garavoto, Minha ponte derreada; Paus mandados, Pedrinha na
boca, petisca, roda de altos couces, Saca la mano, talinhos, Vai-te a ele, Tocadilho,
oca; xafarraz, imitagOes dos animais, dos oficios e parédias.

Modas, trajos e formas cerimoniais. — Os costumes populares sd0 0s restos
persistentes de ragas e estados sociais que se transformaram; a sua aproximagdo e
comparagdo oferece uma imensa luz histérica, e leva o espirito ao encontro dos
processos espontaneos do desenvolvimento da civilizagdo humana. Explica-se a unidade
da Civilizagdo ocidental ndo s6 pela influéncia da incorporacdo romana, mas porque
essa civilizacdo se baseia sobre um fundo étnico comum, o qual se reconstréi pela
comparacdo dos costumes, das tradi¢Oes, das supersticdes e dos cantos nacionais. Os
trgjos tao variaveis segundo os recursos industriais, 0 bem-estar social e a comunicagdo
com outros povos, ainda assim obedecem a esta lel da persisténcia énica. Um anexim
portugués diz: «Abril, dguas mil, coadas por um mandil.» Com o tempo desapareceu
este trgjo, e ficou a rima, que por ultimo foi substituida: «coadas por um funil.» O
mandil ainda hoje se usa na Corsega, onde se conservam os costumes das povoacoes
proto-italianas; diz Gregorovius. «As mulheres da Cérsega trazem um mandil, um
pedaco de pano de cor que lhes cobre os rostos, que se pde liso no alto da cabeca e é
enrolado em volta do picho, de modo que se Ihe ndo vé os cabelos. O mandil aparece

640 Novais, Poesias, p. 263.

641 Comédia do Campo, t. 111, p. 9, 11 e 17.

642 Na Estremadura, espanhola chama-se EI Columpio; Becq de Fouquiéres diz que este jogo era
conhecido dos Gregos e Persas.

643 E a Perinola na Estremadura espanhola. (Bibl. das Trad., t. 11, p. 163.)
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em toda a Corsega; tem alguma coisa de oriental e de mauresco, mas € aborigene,
porque nos préprios usos etruscos se véem mulheres com eles.» Este autoctonismo e
mesmo a relagdo com os costumes maurescos, notados por Gregorovius, conforma-se
com aorigem dos I beros, de que os berberes s8o um ramo atrasado tendo estacionado na
Africa, na grande migragdo para a Europa. O mandil é no Algarve chamado o rebuco,
propriamente mauresco; no Norte de Portugal € o lenco de cores vivas amarrado na
cabeca deixando o rosto a descoberto. Também o barrete pontiagudo, preto ou
vermelho (de birretum) peculiar do homem da Corsega, é ainda usado em Portugal
pelos pescadores, campinos e saloios; Gregorovius equipara-o ao barrete frigio, e com
0s que trajam os Décios na coluna de Trajano. Estes dados exteriores correspondem a
costumes mais intimos, como o de carregarem as mulheres a cabega; diz Gregorovius:
«As mulheres na Corsega, levam todos os carretos a cabeca, e S0 incrivels 0s pesos que
elas transportam. Assim carregadas elas levam ainda muitas vezes a roca na méao e fiam
andando.» S&0 assim as mulheres a0 Norte de Portugal, cruzando as estradas, ou
acarretando lenha e &gua para casa. Estrabdo aude ao costume ibérico de se lavarem
com urina;®** este uso subsiste em S. Jodo de Airdo, como no-lo afirmaram. Conta mais
Estrabdo: «Tém de comum com outras gentes os iberos, 0 montarem dois num sO
caval0».**® E frequente ainda este uso no Minho. O costume da cuia e da mantilha t&
peculiar das mulheres peninsulares, acha-se também notado por Estrabdo entre as
mulheres ibéricas, chamando a essa espécie de acafate de cabelo sobre o occiput,
timpanulum, e a mantilha véu negro. A mantilha acabou h& poucos anos no Porto.
Certos costumes desceram as classes muito atrasadas da sociedade, onde
persistem; tal € a tatuagem. Diz Solino (cap. 23): «Desde a sua infancia os Caleddnios
figuram sobre seus corpos por incisdes voluntérias diversas espécies de animais, cujos
desenhos embebidos de cores diferentes crescem depois com eles.» Belloguet comenta
este facto: «Parece contudo ter sido na antiga Europa particular as ragas setentrionais,
porque é falseando Tacito (Agric., 11) e abusando, a0 que parece, de uma passagem de
Justino, (XLI1V, 4), que se afirma que os Iberos ou os Hispanos se tatuavam. Os Bretbes
trouxeram sem ddvida do Oriente este costume dos Mossynoekes da Asia Menor, dos
Séarmatas, dos Trécios, dos Agatirses, dos Arias da Germania.»®*® A tatuagem é vulgar
entre os marinheiros, soldados, e mulheres perdidas, entre os que andam na Borga ou
sd0 Bargantes®’ Na linguagem popular hd uma frase injuriosa, Calcas de coiro,
frequente nailha de S. Miguel; sem dlvida € uma persisténcia da era em que se usavam
vestimentas de pele, mencionadas ainda numa lei de 1253;**® este uso era geral entre os
Ligarios dos Alpes, e os Bretdes insulares,®* e a estas vestes chamavam os Gauleses
Barakakai. As bragas (de brakai, braciae, e braies) descritas por Diodoro Siculo (v. 30)
sdo ainda sinbnimas de cal¢as; estas bragas gaulesas eram uma vestimenta de todo o
corpo para os Citas; neste sentido ainda nos campos se Ihe chama o bragal. O briche,
nos dialectos célticos e germanicos, significava também as calcas”™ e hoje designa o
pano com que elas se fazem. Os capotes de palha, Coroga ou croga «assim se chamam
hoje em algumas terras de Portugal a um abornoz, capa ou casacdo de junco ou
palha».®*! Fala também deste uso, Naylies, nas Memodrias sobre a Guerra de Espanha

%44 Dizem 0 mesmo, Catulo, Epigr. 36; Diod. Slc., lib. I11.

% Estrab., p. 114. Trad. Gabr.

646 Ethnogenie Gauloise, t. |11, p. 84.

%47 pglavras gaulesas, citadas por Sid. Apoli., Epist. 1V, 4; o ladréo, o vagabundo. Belloguet,
Glossaire, p. 144.

%8 panorama, t. X111, p. 120.

%49 Belloguet, Ethnogenie, p. 78.

60 Belloguet, Gloss., p. 135.

®1 Viterbo, confirmado por J. P. Ribeiro.
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nos anos de 1808 a 1811. As galochas (de gallicae, de que falam Cicero e Aulo Gélio) e
as sanddlias ou alpergatas e abarcas sd0 ainda usadas pelo nosso povo; umas sdo de
pau, cobrindo o couro a ponta do pé, as outras sG0 uma sola na planta do pé, presa ao
artelho com cordéis;®** o calgado preso &s calcas ou polainas é também descrito por
Guilherme Humboldt como ibérico com o nome de chapinna, de que deriva 0 nosso
chapim. O sagum (sagoi gaulés) é o saio, de chita ou de cotim, e o cucullus é o capuz,
usado em muitas aldeias, e ainda com a sua maior persisténcia nailha de S. Miguel; na
Madeira ha umafeicdo igualmente arcaica: «o trajar das raparigas madeirenses ndo pode
dizer-se absolutamente deselegante, mas ndo se distinguiria com facilidade do que se
usa em algumas provincias de Portugal, se ndo fora a célebre carapuca, que constitui o
seu caracter digtintivo. A forma deste singularissimo toucado € a de um funil, sem mais
fita, nem enfeite».>> Numa cantiga popular refere-se este uso nos arredores de Lisboa,
mas ja sem realidade:

Sou sabia, trago botas,
Também trago o meu mantéu,
Também tiro a carapuca

A quem me tira o chapéu.

Sobre as cores das vestimentas dos antigos povos peninsulares, diz Estrabéo:
«Todos os homens vestem de preto, e a dizer a verdade ndo deixam 0s seus sagos,
servindo-se deles como cobertores nos seus leitos de palha seca.» Ainda hoje dorme-se
vestido nas barras, onde esta recolhida a palha para os gados. «As mulheres s6 usam
mantos e vestidos de cor, feitos de fios cruzados»** A paixdo pela cor manifesta-se
nesta locucéo popular: Vermelhinha, senhora mée, custe o que custar. Os mantos
citados por Estrabdo séo os capotilhos, das nossas adeias. Os fios cruzados € ao que se
chama sarja e sergelim. Nos documentos do século XI11 cita-se com frequéncia a Sarja
da vila; «O que se deve ler sarja d’ Avila; pois ainda hoje é formosa a muita e boa que
nesta cidade se fabrica. Nos documentos deste tempo se acha a cada passo memaria
desta sarja e panos de Avila, ainda que com alguma insignificante mudanca no
nome.»*>

O cabelo comprido, que distinguia as solteiras, era formado em anéis e chamava-
se-lhe Cachouceira ®°: nas aldeias as raparigas que tém o seu erro, cortam o cabelo,
como por desprezo de st mesmas. Chamorros, era 0 nome que davam os castel hanos aos
portugueses que em Aljubarrota apareceram com o cabelo cortado, e no Monferrat, na
época da revolucdo francesa, chamava-se com desprezo tusun, ao que tinha o cabelo
cortado.®>” Frutuoso descreve um tipo madeirense com os cabelos & antiga: «Foi 0
corregedor a S. Sebastido, onde estava morto o Jodo Calaca... o qual tinha os cabelos
feitos em trancas.»®®

As jbias populares apresentam singulares caracteristicos. «No Portugal antigo
houve arrecadas de pensamentos, pela sua demasiada finura; de bicha; pela figura de
uma cobrinha; e de alfinete, que se metiam nos buracos das orelhas e se ndo
fechavam.®®® No testamento de D. Sancho |, de 1209, citam-se as arrecadas, e na ilha

652 Bel|oguet, Ethnogenie Gaul., p. 81.

%3 panorama, t. X, p. 141.

%* Geographia, Liv. 111, cap. 3.

%5 Elucid., vb® ABOVILA.

%% | dem, ibid.

7 Rivista di Letteratura Popolare, p. 150.
%8 Squdades da Terra, p. 60 (1533).

%9 Viterbo. Eluc.
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de S. Miguel ainda lhes chamam Bichas. Também se lhes dava o nome de Arridl,
comum aos anéis. A paixdo pelas joias € um caracteristico popular portugués. «As
peixeiras distinguem-se pelo seu asseio e ricos ornatos, consistindo em braceletes de
ouro que trazem nos bracos, corddes, anéis, cruzes, de sorte que se véem agumas
trazendo em cima de s até um marco deste metal.»*® No Auto da Lavradeira de Air6
(1678) de Sampaio Vilas Boas, descreve-se o trgjo darapariga do povo:

la Leonor pela sesta

Para a fonte, buscar &gua,
Levao cabelo emrolete,
Melenas dependuradas,
Gargantilha de belérios,
Comrelicario de prata.
Colete de serafina,

Figa de azeviche a banda;
Ramal de corais no braco
E camisa debuxada.

No Cancioneiro da Vaticana, existe um grandissmo nimero de referéncias aos
trajos portugueses do século X11 a X1V; transcreveremos aqui alguns excertos, sobre as
cintas, cordas da camisa, solias, baracas, toucas de Estela; tabardos, gras e abanos,
fivelas, prez de Cambray, fustam, gonela, panos de ugrés, mangas de ascari, penas
veiras, coteiffe orpelado, brial de alvao, balandrau, capeirete, jaquetdo, cerame de
Chartres, calcas, gualdrapas, sapatos dourados, €tc.:

Vi um coteiffe de mui gréo granhom
com seu porponto, mais um d’ algodom,
e com sas cal¢as velhas de branqueta;

e dixe eu logo: poi-as guerras som,

ai que coteiffe pera a cometa.

(Cang. 61.)

Nesta cangdo fala-se no coteiffe valdi, e:

Com seu perponto todo de panil,
e o cordomde ouro tal por joeta.

E juro per Deus lo santo
gue manto nom trazerei, nem granhom. (Ib. 63.)

e quero-me oi guardar do alacra...
alacra negro ou veeiro. (Ib. 63.)

dagris furtaram tanto, que por en
nom Ih'i leixarom que possa cobrir;

60 Description de la Ville de Lisbonne, 1738.



e sol non cata como gris non tem
nunca cousa de gue se cobrir;
catodo quanto e despendeu

et deu dali foi tod aquesto, se eu,
e quant'el foi levar e vistir. (1b. 66.)

Vi coteiffes orpelados
Vi coteiffes com arminhos. (Ib. 74.)

De grado queria ora saber

destes que traem saias encordadas,

em gue s apertam mui prontas vegadas
se o fazem pol os ventres mostrar.

Ai deus se me quisesse alguém dizer
porque trazem estas cintas cirgadas
muit’ anchas, como mulheres prenhadas...
Outrossi Ihis ar vejo trager

mangas mui curtas e enfunadas,

bem como se adubassem quartadas,

0U Se quisessem tortas amassar. (1b. 75.)

Fui eu madre, levar mhas garceras
alafonte, e paguei-m’eu delas... (Ib. 291.)

De pram nom sou tam louca,

que ja esse preito faca,

mais deu-me esta baraca,

guardad’ acint’e atouca... (Ib. 346.)

Ali me desbulharom do tabardo e dos panos,
nem me derom por ende gras nem abanos. (Ib. 468.)

Puis non vem de Castela,

non éviv’', a mesda;

ou m'o detém € rei:

mhas toucas de Estela

eu nom vos tragerei. (1b. 505.)

em vos, a meu espelho,
eu nom me vere,

mhas cintas das fivelas
eu nom vos cingirei. (1b.)

O anel do meu amigo
perdi-o sol-o verde pino,
e chor’eu bela. (1b. 507.)

aque x’en tem sua mua baia,
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vestida dum prez de Cambrai,
deus que bem Ih’ estd manto e saua. (Ib. 547.)

Ai mhafilha, por deus, guisade-vos

gue vos veja, se fustam trager

V0SS amigo, e tod’ a vosso poder

veja-vos ben con €l estar em cos;
CASeVvosVir sei eu cAmorrera

por vos, filha, camui bem vos esta. (I1b. 599.)

Dix’eu logo: Fremosa poncela,
gueredes vos mim por entendedor,

gue vos darei boas toucas d' Estela;

e boas cintas de Rocamador;

e doutras doas a vosso sabor,

e fremoso pano pera gonela? (1b. 689.)

Madre, moiro de amores que mi deu meu amigo,
guando vejo esta cinta que por seu amor cinjo,
alvaeva liero.

Madre, moiro de amores, que mi deu meu amado,
guando vejo esta cinta que por seu amor trago;
alvaevai liero. (Ib. 170.)

Quando eu vi estacinta que m'ei leixou,
chorando com gréo coita e me nembrou

acorda da camisa que m' e filhou...

Nunca mulher tal cuita ouv’ a sofrer

com’ ey, quando me lembra o gréo prazer

que Ih'eu fiz, uma cinta veu a cinger... (Ib. 309.)

Amigas, 0 meu amigo
dizedes que faz enfinta
em cas del rei, damhacinta. (Ib. 347.)

Vistes, mhas donas, quando noutro dia

0 meu amigo comigo falou

fol mui queixos' e pero se queixou,

dei-Ih’ eu entom a cinta que tragia

mais & demanda-m’ outra solia.

E vistes que nunca, quem nuncatal visse,

por s'ir queixar, mhas donas, tan sen guisa,
fez-m'’i tirar a corda da camisa

e de-Ih’ eu delabem quantam’ el disse... (1b. 348.)

E j& cobrad’ é seu coracom

pois e ficou hu Ih'amhacinta dei... (Ib. 350.)
ca hum amigo que eu sempr’ amel,

pediu-m’i cintaejalh’aer dei; mais eles,
cuido que ai lhis demandam. (Ib. 359.)



Fostes, filha, em o bailar,
erompestes hi o brial. (Ib. 796.)

A hun corretor a quem vi

vender panos gue conhoci,

com penas veiras, diss assi:

Da molher som de Dom Foam...

E diss eu: Ficarden cos,

sem estes panos do ungrés. (1b. 904.)

Pois elatrage camisa
de sargo, mui bem lavrada. (1b. 911.)

O caparom do marvi,

gue vos a testa bem cobre,

com pena veiratan nobre,
afaiat’, ou peliteiro,

diz ‘ora cavaleiro,

qual vol-apostou asi? (Ib. 927.)

Da esteira vermelha cantarei,
e das mangas do ascari farei
e o brial hi mentar-vos-hel. (Ib. 945.)

e pesaam’en, e &émi mal,

gue Ih’ escarniron seu brial,

que eranovo e de cendal. (Ib. 948.)
O seu brial de alvao. (Ib. 956.)

Joam Fernandes, que mal vos talharon

essa saia que tragedes aquii

gue nuncaeu peior talhadavi,

e siquer muito vol-a encortaron

calhi talharon cabo de gibon,

muito corta, si deus me perdon!...

saia tan corta no convém avoés

ca muitas vezes ficades en cOs

e faz-vos peior talhad’ o jaqueton. (1b. 978.)

Don Bernaldo, pesa me que tragedes

mal aguadeir’ e esse balandrau...

sO uma mui boa capa dobrada...

aved uma capa d un capeirete. (Ib. 1069.)

mais vejo-lhi capelo d ultra -mar,
etrg’ ai uso ben de Mompiller. (Ib. 1116.)

Moitos s enfingem gue ham gaanhado
doas das donas a que amor ham,
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e tragem cintas que lhis elas dam,... (Ib. 1125.)

Chegou Paio de maas artes

com seu cerame de Chartes...
Semelha-me busuardo,

viindo en ceramen pardo...

log’ ouve manto e tabardo... (1b. 1132.)

Soer’ Fernandis, s veja prazer,

veste-se ben a todo seu poder,

e outra cousa lhe vejo fazer

gue fazem outros pontos no reinado;
sempr’ eu no verdo lhe vejo trager

e no inverno sapato dourado. (Ib. 1146.)

Dom Pedro € cunhado d’ elrei
gue chegou ora aqui d’ Aragon,
com um espelho grande de leitom... (I1b. 1147.)

Pero da Ponte ou eu hom vejo ben,
de pram essa cal¢a non he

0 gue vos antano per boa fé levastes
quando fomos além... (I1b. 1148.)

e as calcas seram de melhor pano
feitas seram de nevoa d’ antano... (Ib. 1154.)

E prometeu-m’ el uma boa capa,

canon d estas maas feitas de luito,

mais outra bona feita de gualdrapa

cintada, e de nem pouco nem muito. (Ib. 1154.)

Antes do regresso dos cavaleiros portugueses que se refugiaram na corte de S.
Luis, predominavam as modas arabes, como se vé pelas seguintes designacoes:
alfanbar, cobertor de 18, almadraque, almadraquexa; almaifega, ou burel branco para
luto, almofreixe, almocela, etc. Na corte de D. Afonso |1l comecaram a prevalecer as
modas francesas, como se VE pelas passagens supracitadas do Cancioneiro da Vaticana:
o fustdo, o prez de Cambrai, cintas de Rocamador, gonela; jaquetom, cerame de
Chartes, e capelo de Mompilher. Viterbo chama a cocedra (culcitrum) colcha francesa
barrada.

No século XV as modas tornaram a derivar-se da Franca, e de outros pontos da
Europa, segundo o cosmopolitismo dominante. No Cancioneiro de Resende, ha
preciosas referéncias aos trgj os:

Vosireis embucada
de dfareme de cendal.

Os mogos iréo vestidos
de pelotes gironados,
mui largos e mui compridos,
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guarnecidos

de tarramaques bordados.
Cada um sa carapuca

de goalteira com penacho;...
Cada um com sua chuca.®®*

Sete varas de bragal,

senhora, vos dou por touca,
Mantilha color de telha,

como costumam na Belira;

e por vos dar a conteira, mas inteira
levai polaina vermelha. (Ib. 95.)

Em tempo delrei Duarte,
dizem que foram usadas
mui grandes caperutadas. (Ib. 117.)

Nos versos de Ferndo da Silveira a seu sobrinho ensina-lhe como deve vestir-se
parafigurar no pago:

Sapatos de Basileia,
pontilhas sdbolo mole

as cacastirem defole,
roscadas como obreia.
Tragam-nas de marear
forradas d'irlanda parda,
cacous é que muit’ alarda,
pera gram bamborrear.

O gibam de qualquer pano
na barriga bem folgado...
De pelote se guarneca
pouco menos do artelho.
O capelo ande no ombro
feito como o do cintréo...
Luvas de um sO polegar
feitas de pele de lontra...
Traga cinta de verdugo,
pejada com capagorja...
De grandes bugalhos traga
a0 pescogo um ramal.®%

Duarte da Gama descreve numas trovas as grandes mudancgas que se deram nos
trgjos no fim do século XV:

Outros véo trazer atados
uns lencinhos no pescogo...
As donas por competir

%! Canc. Geral, t. 111, p. 93.
%2 Canc. Geral, t. |, p. 145.
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em terem cousas de Frandes
as fazendas muito grandes
guerem fazer destruir.

Os desvairados vestidos

gue se mudam cada dia,

nom vejo nenhumavia

para serem comedidos.

Que se um galante traz

um vestido que ele corte,
gualquer homem de outra sorte
outro faz.

Na Chamuscavi um dia
uma filha de um viléo
lavrando d’almarafao,
o qual paras fazia.

Daqui viréo os chapins,
e também os verdugados,
e apobs eles os trancados
e coxins.®®

A locucgo velho e relho parece-nos derivar-se desta alteracdo dos trajos no século
XV; o relho era «o fecho ou fiveldo com que antigamente se apertavam as preciosas
cintas das senhoras portuguesas. O serem de feicdo triangular e quase da feicdo das
relhas que ainda hoje na provincia do Minho estdo em uso, deu 0 nome a este
ornamento do cinto ou faixa peitoral». (Viterbo.) Nos Anais de D. Joao Ill, descreve
Frei Luis de Sousa esta mudanca dos trgjos. «E devemos-lhe os portugueses, que
trocando nesta conjuncdo quase toda a corte e até a pessoa de el-rei o trgjo portugués
pelo castelhano e flamengo, ele (o principe D. Jodo) nem agora nem depois quis aceitar
nunca tal mudanca»"™ «S6 ndo pdde acabar consigo deixar o trgjo natural pelo
estrangeiro, como entdo fez quase toda a corte. Ficou em lembranca que ia detras dele,
vestido em pelote de brocado de pélo, com mangas trangadas cortado sobre cetim pardo:
espada de ouro cingida, e coberta uma capa frisada: gorro de duas voltas sem firmal de
preco. Tudo ao uso portugués daquela idade.» (Ib.) Ferndo de Oliveira também nota as
alteracbes da moda: «Nem os lavradores de Entre Douro e Minho entendem as novas
vozes que este ano vieram de Tunes com suas gorras.»*® E 0 mesmo: «0 costume novo
traz a terra novos vocabulos: como agora pouco ha, trouxe este nome picote, que quer
dizer burel; do qual, porque de fora trouxeram os malgalantes o costume, ou para
melhor dizer, o desdém de vestir o tal pano, trouxeram também o nome com esse
costume: e alquice tdo-pouco é vestido da nossa terra, por isso também traz 0 nome
estrangeiro consigo.» A pragmatica de 3 de Junho de 1535 proibia o trazer luvas
perfumadas aos homens.

Lé&-se numa Relagéo de Viagem de 1580: «Os homens da cidade de Lisboa e de
todo o Portugal so de mediana estatura, mais baixos que altos, magros, de cor ferrenha,
cabelos e barba pretos, olhos negrissimos, e mui semelhantes no exterior aos gregos. O

€3 Canc. Geral, t. 111, p. 508.
%% An., p. 18.
%% Gramética, cap. XX XI1 (1536.)
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seu trgjo, antes da morte do Cardeal-rei, era muito mesgquinho, em consequéncia da
pragmatica, que ndo consentia usassem vestidos de seda, pelo que, trajavam um saio de
baeta preta, calcdes de pano escocés, borzeguins de marroquim, chapéu de feltro e capa
comprida da mesma baeta. Com a chegada de el-rei catdlico (Filipe I1) ateraram o0 seu
antigo trgjo, porgue, posto que conservaram a capa de baeta, comecaram a usar do gib&o
de raso (isto &, pano de |4 sem felpa) bragas e cal¢bes de veludo e meias de seda, coisa
gue nunca tinham calgado, bem como escarpins, dos quais ndo era possivel achar um s
par antes da entrada de el-rei, porque todos, sem excepcdo, calcavam borzeguins»®®

«O trgjo feminino em Lisboa € o comum de toda a Espanha; isto € o manto
grande de 1& ou de seda, segundo a qualidade da pessoa. Com eles cobrem o rosto e o
corpo inteiro, e vao aonde querem, tdo disfarcadas, que nem os proprios maridos as
conhecem, vantagem esta que |lhes d4 maior liberdade do que convém a mulheres bem
nascidas e bem morigeradas.»®®’ Este trajo, evidentemente de origem &rabe, conservou-
se no Algarve com o nome de rebuco, e no Porto com 0 nome de mantilha; até ha bem
poucos anos.

Numa Estatistica manuscrita de 1552 cita-se «a Feira do Rossio, que se conserva
ainda sob o0 nome de Feira da Ladra em outros locais; nessa feira vendiam-se artigos de
sumptudria, coufas de ouro, garavis trancados, gorgeiras, lencos, trancas e cabecdes,
solias ustedas, chamalotes, fustdes, cetins falsos»,*® As gorgeiras também se chamaram
abanico: «Compunha-se de uma tira de garca ou volante de largura de uma mao
travessa tomada em prega.» (Viterbo.) Junto dos Pagos da Ribeira, e em volta da Capela
real, sob as arcadas do palécio é que estavam arruados os que vendiam estes artigos;
dagui ficou o nome de Capelistas aos comerciantes desta especialidade, e que ainda
hoje persiste j& sem conhecimento da sua origem.®® As descricdes dos trajos e modas
pode fazer-se pelas Pragmaticas ou leis com que os reis intervinham no modo de vestir
dos seus stibditos; tal € a Pragmatica de 9 de Junho de 1643, e a Pragmética das sedas,
deD. Jodo V.

Francisco Rodrigues Lobo, no seu Pastor peregrino, traz a seguinte descri¢céo do
trajo de uma serrana:

Umafraldilha vestida Fita de seda amarela
Trazia ela de pombinho; Que por baixo reluzia,
Com pespontos um sainho Que acinte tudo afazia

De arenoso. Mais fermosa;

Um corpinho mui custoso Continhas de pau-de-rosa,
De chamal ote encarnado, Cord&o de linhas bem finas,
De veludo debruado Garavins com mil boninas
Com pestanas; Debuxado;

Que erainveja das sarranas, Capirote laranjado,

E dos pegureiros fala; Curr&o de branco cordeiro;
Beatilhas de bengala Cajadinho de salgueiro
Mui singela; Traz namao, etc.®”

D. Francisco Manuel de Melo, na sua Carta de guia de casados descreve muitos

666 \/iagem de Tron e Lippomani a Portugal (Pan., t. VII, 83).

%7 pan,, t. IV, p. 98.

88 Ap. Ribeiro Guimardes, Sumério, t. VII. p. 71.

659 Ratton, Recordagdes, p. 305 — Conde de Vila Franca. D. Jodo | e a Alianca Inglesa, p. 82, not.
670 Fim da Jornada l1.
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costumes intimos da sociedade portuguesa no século XVII: «Contra a antiga modéstia
portuguesa, introduziu o costume que as criadas andassem no mesmo trgjo que suas
senhoras.»*"* Censura o trajo das senhoras: «O uso dos guarda-infantes, e coisas desta
maneira, ponho entre aquelas que de si ndo sdo mas nem boas, e o costume lhe da o ser,
ou lho tira. Eu vi andarem as francesas com semelhante trgjo, a que entdo chamavam
verdugadins, parecerem muito bem e ndo Ihes ser estranhado. Depois, as vi sem eles e
parecerem da mesma sorte.»®2 «Aborrece-me umas Maias muito enfeitadas sempre de
bordados e jéias, que parecem Fama de Procissdo ou Rainha moura de comédias,
etc.»’"® «Estdo de candeias as avessas com umas capinhas, que ndo sei de onde vieram;
porque me ndo lembra que tal visse em nenhuma parte. Ora sgja ou ndo seja de outra
nacdo, ele ndo é trgjo autorizado, nem, a meu juizo, decente; e ja tao vulgar, que isso
mesmo pudera ser 0 seu desprezo. Podendo-se com mais razdo dizer das tais capinhas o
gue dizia um pechoso pelas violas, que sendo um excelente instrumento, bastava
saberem-no tanger os negros e patifes, para que nenhum honrado o0 pusesse nos
peitos.»®”* Censurando 0 uso dos perfumes, acrescenta: «Os nossos velhos diziam
também: Que o homem havia de cheirar a pélvora, e a mulher a incenso. Aludiam a
religido e & milicia, en que os queriam a eles e a elas ocupados.»®”® E condenando a
variedade dos nomes de baptismo: «Tenho por grande leviandade esta ladainha de
nomes (dissera melhor, carta de nomes) que hoje se usa, pondo em camouco uns sobre
outros, deixando os de mais barafunda para o cabo. Deram as mulheres nesta nova casta
de demasia; e acontece, que a que nasceu mera Domingas ou Francisca, lanca sobre s
meia duzia de Jacintas, Leocadias, Michaelas, Hipdlitas e outros nomes esdrixulos, s6
porgue viram chamarem-se assim pouco Mais ou menos as suas Vizinhas.»*"® O uso das
comédias representadas em familia era corrente no século XVII pelo que se depreende
da moralidade de D. Francisco Manuel: «O casado, por alegrar sua mulher e familia,
mesmo de seu movimento, mande (se as houvesse) fazer em sua casa duas e trés
comédias cada ano. Seja ele proprio o que convide; tem-se aquilo em muito, etc.»®"’ o
uso dos cosméticos é também reprovado; € ao que ele chama pbr no rosto (p. 181.)
Quase todos estes costumes sao provenientes do século XV como se vé pela Miscelanea
de Garcia de Resende, que se refere a0 poer na face e trazer averdugadas. «As
verdugadas chamaram-se depois guardas-infantes, donaires, merinaques e baldes, e
tudo é amesma coisa»®® A lei sumptudria de 1643 proibiu os panos de linho desfiados,
com que faziam as sanefas das camas; em 1672 a Camara de Lisboa pediu a D. Pedro |1
gue proibisse as cabeleiras posticas, e numa consulta de 19 de Outubro desse ano
pondera: «que o uso das cabeleiras se tem desordenado de modo, que é preciso moderar
a demasia em que se pratica. — E consideravel o dinheiro que hoje nelas se gasta, e se
leva para fora do reino, saindo dele prata por cabelos. Ha cabeleira que custa cinquenta
e sessenta mil réis; e consta que para o Estado da india se tem mandado, ha anos a esta
parte, grande quantidade delas, que se venderam por pregos excessivos, etc. —Passa esta
desordem do adorno da cabega ao mimo das méaos, trazendo-as muito resguardadas em
regalos. Convém que V. A. atalhe este dano, proibindo todo o género de cabeleiras,
permitindo-as somente aos que por razdo de achague necessitem delas; proibindo
outrossim, gue os homens tragam regalos nas méos e leques. Os regalos proibiu V. A.

71 Op. cit., p. 92. Ed. 1873.

%72 |pid., p. 101.

%73 | pid., p. 106.

67 Carta de Guia de Casados, p. 131.

57 |pid., p. 142.

578 |pid., p. 147.

7 |pid., p. 171.

678 Ribeiro Guimaraes, Sumério de Véria Historia, t. I, p. 127.



204

ja na Pragmatica de 8 de Junho de 1668, como proibiu também o andar desabotoados,
que de novo se deve proibir». Na Pragmética de 13 de Abril de 1668 fora proibido o
usar regalos nas maos e o trazer bengalas. Ha outras Pragméticas, de 9 de Agosto de
1686, de 14 de Novembro de 1698, de 6 de Maio de 1708 e de 24 de Maio de 1749 em
gue o poder real absoluto intervinha directamente na regulamentagdo do que cada
pessoa podia vestir.

Alguns folhetos do século XVIII satirizando os costumes da época deixam-nos
preciosas indicagdes sobre os trgjos e modas;, a Definicdo da Secia, de 1746, e o
Testamento de uma francga; repartindo pelos conventos pobres as suas melhores galas e
fazendo outras obras pias, por causa da Pragmatica, impresso em 1751, acumulam
tracos pitorescos de uma inapreciavel realidade. O Dr. Ribeiro Guimardes compilou
desses folhetos noticias que organizou no artigo Costumes e modas velhas, de que
extrairemos algumas passagens que completam este quadro. As procissdes e as festas da
igreja eram entdo o principal pretexto para a ostentacdo do luxo; os galanteadores
tinham o nome de faceiras e as mulheres eram as sécias. Segundo o folheto citado, de
1746, a sécia obedecia aos seguintes preceitos: «Se for ver procissdo de janela, va
toucada a alemoa, que é a cor que agora anda na danca das modas. Leve broches,
manilhas, sinais em quantidade, pondo-os naquelas partes em que fizerem o rosto
engracado.» Os sinais eram uma espécie de tatuagem, que Bluteau descreve: «E um
pequeno retalho de tafeta negro, que a engenhosa vaidade das mulheres inventou para
realce da alvura do rosto ou para cobrir borbulhas e outros atrevidos desdouros da
formosura.» Conforme o lugar em que se colocavam os sinais assim eles tinham vérias
designacfes. «O sinal da testa chama-se majestoso; o das fontes préximo da orelha,
discreto; o do canto do olho, apaixonado; o do nariz, atrevido; o daface, galante; o da
covinha da face, folgazéo; o do canto da boca, beijocador; o dos l&bios, garrido; o do
pescoco, por detras da orelha, tentador; o da barba, provocador; o do riso, magano;
sobre uma borbulhinha, encobridor; debaixo dos olhos, desatinado; no canto do nariz,
louquinho.»®"® A corte francesa foi o ponto de irradiacéo das modas por toda a Europa:
«As francas e as sécias imitavam as modas importadas de Franga com afé igual ao com
gue as nossas €l egantes senhoras do tom hoje as copiam. Todas as exageracdes, todos 0s
disparates, todos os ridicul os eram abragados com entusiasmo, e a tal ponto chegou, que
as elegantes do tempo de D. Jodo V se dava o nome de francgas; francesia, francesismo,
se chamava & moda.»*®® Pelo folheto de 1751, se sabe qual era o inventario de uma
franca: «meias bordadas, espartilhos, fitas de cintura com ricas borda-duras, saias de
veludo, contas de ouro, roupinhas bordadas de prata e ouro, charpas bordadas de ouro e
prata, guarda-pés matizados de ouro e prata, leques de marfim, pelatinas de arminho,
pulseiras, manguitos riquissmos, sapatos bordados, caixinhas de sinais, frasqueiras de
agua de flor, acanfor, circilios, borla de polvilhos, frascos de 6leo de jasmim,
papelinhos de pds de Franca, frascos de agua de Cordova e de Hungria, caixinhas de
macilha, sabonetes de cheiro, pomadas, etc.»***

Um alvara do intendente-geral da Policia de 26 de Marco de 1804, do célebre Pina
Manique, reagiu contra as modas do seculo XVIII, por causa da sua desenvoltura;
transcrevemos os principais trechos do alvara: «Nesta Intendéncia consta que algumas
afaiatas, denominadas modistas, inventam diariamente modas de vestidos para pessoas
do sexo feminino, espalhando bonecas que fazem, e outras figurinhas em pintura, para
cujo fim tem ganhado alguns artistas; cujas modas tem levado ao ponto de fazerem com
gue algumas das mesmas pessoas aparecam em publico quase nuas, e em trgjes téo

679 Ribeiro Guimaraes, Sumério de Vria Hist., t. I, p. 125.
0 qum,, t. I, p. 128.
% |pid., p. 128.
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indecentes que escandalizam a modéstia e provocam os homens a fins libidinosos.» O
Intendente impunha logo a reclusdo na casa da correccdo do castelo de S. Jorge. Ribeiro
Guimarées compara as modas do fim do século XVIIlI com as do meado deste século:
«Os vestidos que em 1804 se levantavam do chd um ou dois palmos, hoje sdo
rogagantes e vao varrendo. as ruas. Os vestidos sdo afogados, e 0s xailes ou capas
ocultam cuidadosamente os ombros e as espaduas. O pé, que noutras eras se deixava ver
com singular coquetismo, agora esconde-se envergonhado. Os bracos ostentavam as
suas formas esbeltas, agora somem-se nas manguinhas e nas mangas dos casacos e das
capas»™ A actividade especifica da moda continua a sua evolugdo, conservando
contudo os caracteristicos da imobilidade do costume; assm a blusa, significa o homem
do trabalho, um casaca; o individuo que vive dos seus rendimentos; o capote e lenco,
designa a mulher do povo. A moda na sua parte moével, torna os trgjos ausivos aos
acontecimentos politicos do tempo, como os raglan e 0os pio-nono, ou imita certas
regressdes como a statopigia da mulher hotentote na tournure ou anca postica.®®®

A propésito deste estudo das modas, poderiamos tratar dos titulos e comprimentos
cerimoniais usados pelo povo; como porém nos levaria longe esse trabalho, deixaremos
apenas consignadas algumas indicagbes mais pitorescas. O antigo tratamento de Vossa
Mercé, abreviado em vossemecé, tomou um carécter ofensivo na forma de vocé. De
Carrazeda de Ancides, diz 0 Sr. Sequeira Ferraz: «Naminha terra ninguém gosta que lhe
déem tratamento de vocé, nem mesmo se da sendo quando os interlocutores estéo
zangados.»®* Nas ilhas dos Acores existe 0 mesmo melindre, e quando se recebe o
tratamento de vocé, retruca-se:

\Vocé, é estrebaria,
Nelacome e nela se cria,
Com dez reis de palha por dia.

O povo ndo conserva as gradacfes da pragmatica dos tratamentos; no romance do
Conde Alarcos, daversao da Beira Baixa, diz o conde para o rei: — Que me quer a Vossa
Alteza, Vossa Alteza senhoria?®® Os velhos tém o tratamento de tio; 0s novos sio
mogos, cachopas e poncelas (contraposto a donzela, de dominicela) como se vé nos
Romanceiros do Algarve e do Arquipélago da Madeira. As classes sociais sdo também
denominadas de sangue azul ou a fidalguia; de meia tigela ou a burguesia, e arraia
mitda ou plebe, como em Barcelona 0 Ma major, Ma mitjana e Ma menor. A pessoa
estranha e indiferente e de quem se fala é um gajo.°® No velho romance do conde
Alarcos, amée ensina ao filho como h&de cumprimentar a madrasta:

Anda cafilho mais velho
Que te quero ensinar,
A tuamae, arainha,

%2 qum,, t. I, p. 133.

3 O faecido caligrafo Godinho empreendeu a coleccionacdo de todas as Modas e trajas
portugueses, de que ndo chegou a publicar sendo alguns espécimes. No prospecto dessa obra dizia
«Parece-nos que em dar a estampa esta obra prestamos um valioso Servico ao nosso pais, porque esses
trgjos, que t&o belas tornam as nossas provincianas, vao desaparecendo da maior parte das povoagdes, que
trocam a serguilha pela lustrina, pelo zuarte e até (algumas) pela seda, etc.; mas quando de todo ndo
possamos remediar este mal, cingir-nos-emos a0 que virmos e buscaremos por todos os modos
aproximarmo-nos o mais possivel do tipo verdadeiramente nacional .»

884 Actualidade, n° 206, de 1882. Porto.

%8 Rom. Geral, p. 72.

686 Segundo Nerucci, deriva do cigano-rumélico gadgio. Folk Lore Andaluz, n° 4, p. 140.
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Como lhe haveis de chamar
Com o joelho no chéo,
E o chapeuzinho no ar.

(Rom. Ger., n°28.)

No Norte de Portugal o povo salida-se com a frase: Louvado segja Deus, traducdo
do érabe Maschallah! Os parentescos também s30 expressos nos anexins com as suas
relacbes morais: Quem d& é tio; Cunhadas, sdo unhadas;, Madrasta; nem de pasta;
Sogra, nem de barro a porta; Quanto mais prima, mais se lhe arrima; Parentes, sdo 0s
dentes.

Dancas e instrumentos musicais. — Um grande nimero de actos sociais, a que se
ligou um carécter religioso, como os funerais, 0os casamentos, as comemoracoes
histéricas, tinham a danga como uma parte essencia das préticas cerimoniosas. E como
derivada do rito, que a danca aparece como gérmen das formas dramaticas ou do teatro
hierdtico; e por isso mesmo conserva através de todas as transformagdes a sua
fislonomia nacional. Na Peninsula Hispéanica, a danca distingue ainda os seus diversos
elementos étnicos; diz Tubino: «Segui 0s costumes populares, vereis a enorme distancia
gue divide os espanhdis entre si. Enquanto o basco danca o Zorzico e canta o Garnicaco
arbola, acompanhado da tibia, 0 galego dancara acompanhado da gaita a moné6tona
muifieira; saturada de melancdlicas recordagdes das raparigas namoradas. Entre os
Aragonezes ajata e arondalla; com o auxilio do pandeiro, desenhardo o caracter viril e
marcial dos indigenas; o Andaluz, embalado pelas influéncias e recordagdes do Oriente
e do Ocidente, executa a0 som da guitarra estes bailes de encanto supremo que
misturam as inebriantes seducdes das dancas das almas e das bailadeiras aos refinamen-
tos delicados de uma civilizagdo idedlista e cavaleiresca»®®’ As dancas portuguesas
participam dos caracteres provenientes da nossa situagdo: sensuais, como os Fados, 0s
Batuques recebidos dos arabes e das possessies africanas, e as Modinhas recebidas das
col6nias do Brasil. Dirigido nesta descricdo pelo critério étnico, importa investigar o
gue os escritores antigos nos deixaram acerca das dancas dos povos peninsulares.
Estrabdo cita as dancas e cantos dos Celtiberos no pleniltnio (lib. 111, cap. 4, § 16); este
costume passou para as vigilias dos santos, proibido pelo XVI Concilio de Toledo,
sendo comum a Bretanha e ainda vivissimo em Portugal. Os cantos herdicos e corais
eram acompanhados de dancas como referem Diodoro Siculo e Silio Itdlico, de que séo
representantes actuais a dances de Aragéo, a Muifieira da Galiza e a Danza prima das
Astlrias. Plinio o Moco e Marcia referem-se as puelas gaditanas, que dancavam e
cantavam lascivamente, segundo os costumes peculiares da Turdetania. Como em outro
lugar vimos os Tripudios hispanicos eram uma danca funera. Estrabdo, na sua
Geografia (liv. 111, cap. 3) descreve esta paixdo pela dangca «Mesmo bebendo os
homens pdem-se a dancar, ora formando coros ao som da flauta e da trombeta; ora
saltando cada um por si aver quem salta mais alto, e mais graciosamente cai de joelhos.
Na Bastetania as mulheres dangcam também misturadas com os homens, cada uma tendo
0 seu par de frente, a quem de vez em quando da as maos.» Parece-nos um esboco da
vida actual, sobretudo nos campos. No elemento popular que se acha no Cancioneiro
portugués da Vaticana abundam os documentos sobre as dancas usadas no século XIl e

687 Recher ches d'Anthropologie Sociale, p. 15. O mesmo facto se observa com a Franca; diz o Bibl.
Jacob: «Cada provincia de Franca tinha a sua danca nacional, e todas estas dancas, as bourrées de
Auvergne, os trioris da Bretanha, as branles do Poitou, as valsas da Lorraine, formavam uma arte
encantadora em que os franceses suplantaram os outros povos.» Moeurs, Usages, p. 266.
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X111 em Portugal; as cantigas que se diziam ao compasso dessas dancas deram o nome a
um género lirico especial, a bailata ou balada:

Mha madr’ é velida,
vou-m’'alabailia

do amor.

Mha madr’ é loada,
vou-me ala baylada
do amor.

(Canc. da Vat., 195.)

NOSs0s amigos iram por cousir
como bailamos, e podem veer

bailar mogas de bom parecer...
(Ib. 336.)

Bailemos nés jatodas, todas ai amigas,
sO aquestas avelaneiras frolidas...
(Ibid. 462.)

Bailade oje, ai filha, que prazer vejades,
ant’ 0 vosso amigo, que vés muit’ amades...
(Ib. 464.)

Os instrumentos musicais a que aludem as cancdes provencalescas desta época,
eram o citolom ou citola e o adufe. Ja transparece aqui 0 elemento mauresco. Nas
cerimonias que se executavam ao conferir o grau de cavalaria, simulavam-se combates
com Mouros, e daqui veio a sua degeneracdo nos bailes de Mourisca; esta danca
agonistica dos Mouros, que nos Acores conserva a forma dramatica popular sob o titulo
de Mouriscadas, era conhecida em Franca por 1458,%%8 e encontré-|a-emos na sociedade
portuguesa com uma singular persisténcia. Ferndo Lopes, descrevendo o caracter do rei
D. Pedro 1, o Justiceiro, diz dele: «era mui querencoso e em dangas e festas, segundo
aquel tempo, em que tomava gram sabor, que adur é agora para ser creudo; e estas
dancas eram e som dumas longas que entonce usavom sem curando doutro estormento,
posto que o hi houvesse, e se alguma vez |ho queriam tanger logo se enfadava deles, e
dizia que o dessem a0 demo, e Ihe chamassem os trombeiros». (Cap. XIV.) «Vinha €l
rei em batees d’ Almada para Lisboa, e saiam-no a receber os cidadéos e todolos dos
mesteres, com dancas e trebelhos, segundo entonce usavom, e e saia dos batees e
metia-se na danca com eles e ass ia ataa 0 pago.» Quando foi armado cavaleiro Jodo
Afonso Telo, naigreja de S. Domingos, também houve dancas pelas ruas. Nas festas do
casamento de D. Jo&o | com D. Filipa de Lencastre, diz Ferndo Lopes. «<Em quanto o
espaco de comer durou, faziam jogos a vista de todos os homens, que o bem sabiom
fazer, ass como trepar em cordas, e tornos de mesas, e salto real e outras cousas de
sabor; as quais acabadas acarom-se todos e comecarom a dancar e as donas em seu
bando cantando arredor com grande prazer.»®° Na linguagem popular ainda existe a
locucdo com que se exprime boa vontade: Hel-de-te bailar na boda. No casamento da
imperatriz D. Leonor, encontramos apontadas dancas portuguesas, como a Baixa, a
Chacota, a Mourisca e o Vilao, que no século X VI aparecem como populares nos Autos

688 Bipliophile Jacob, Moeurs et Usages ao Moyen-Age, p. 261.
%9 Cron. de D. Jodo |, P. 11, cap. 96.
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de Gil Vicente.

Lopo de Almeida que acompanhou a infanta D. Leonor, irma de D. Afonso V,
para a Alemanha, pelo casamento com o imperador Frederico 111, em 1451, descreve as
dancas das festas reais:

«Nestes tempos houve grandes e fremosas justas e outras festas, a que sempre
elrei levava sua irmd, e assim a acompanha sempre a duquesa de Calébria, e Lucrécia,
gue a estas festas sabia mui lougd, e a noite pelo serdo, dancavam a dita senhora a
Baixa, e elrei com ela pela méo, e o imperador com a irméa de Lucrécia, e veio amim o
principe de Rosano, genro de elrel, que dangasse, pois ele dancava, e assim dangamos
todos 0s vossos que aqui éramos, e o sabiamos fazer, e quando veio a Alta, dancavam
todos os ditos cinco sés, assim como Chacota, e vossa irmé a guiar a danca; e acabada,
mandavam bailar meu sobrinho com Beatriz Lopes baile mourisco, e depois o Viléo, e
espantou-se ei rei do seu bailar, e fez-me entender que Ihe prazeria que ficasse alguns
dias com ele...» (Provas da Hist. Geneal6gica) No Fidalgo Aprendiz, ainda se cita no
século XVII a Baixa, e 0 Vilao; e na procissdo que em 1611 se fazia comemorando a
tomada de Lisboa, também saia uma Chacota. Gil Vicente diz:

E bailando a mourisca
Dentre gente portugués...
(Ob., t. 111, 53.)

N&o praza a Deus co'aviola,

Que assi se tornamourisca,

E eu fico a carraquisca:

En los campos verdes sola. (1b. 181.)

A Baixa era um género especial, que compreendia muitas outras dancas; no
Cancioneiro de Resende, fala-se no Tordi&o, citado por Gil Vicente:

«Sabeis também o tordido.» (Obras, |, 227.) O novelista francés Bonaventure des
Perriers alude a esta danca,®® tordion ou tourdion, designacdo derivada de tour,
movimento lascivo dos rins, e a que se chamava figuradamente les basses danses. No
Cancioneiro de Resende ha referéncias a dancas, que ainda persistem entre o povo:

E eu dou-vos um pandeiro
alcancareiro,

gue leveis na méao tangendo
gaiteiro detiro-liro.

691

No Fidalgo aprendiz chama-se a esta danga o Terolero, e na ilha de S. Miguel
conserva-se com o nome de Tiroleio, sendo acompanhada ao som de duas pedras
batendo uma na outra. Gil Vicente, no Auto Pastoril Portugués, alude a um personagem
«Que sabe os bailes da Beira»;*** e os seus Autos remata-0s com Chacotas e Ensaladas.
As Chacoulas do Alentejo e a Chacoina de Frielas s porventura a persisténcia da

chacota do século XVI. Sa de Miranda, descreve nas suas Eclogas:

Nas vilas um bailo dangcam
Em que todos ao som andam,

6% | es Nouvelles Recreations, nouvelle XX X1X.
1 Ed. Stuttgard, t. 111, p. 99 e 648.
2 Opras, t. I, p. 131.



209

Uns ¢4, outros |4 se langam,
como o tanger néo alcancam,
Mais pés, nem bracos se mandam.

N&o obstante a paixdo do povo pela danca, proibiu-se no alvara de 28 de Agosto
de 1559 «que na cidade de Lisboa e umalégua de redor dela se ndo faca gjuntamento de
escravos, nem bailos, nem tangeres seus, de dia nem de noite, em dias de festa, nem
pela semana, sob pena de serem presos, e de 0s que tangerem ou bailarem, pagarem
cada um mil reais para quem os prender».®®® As festas religiosas tornaram-se o principal
pretexto das dancas, como ainda hoje se vé com os Charambas, nos festejos do império
do Espirito Santo, nailhade S. Miguel. Na festa de S. Sebastido, no Rio de Janeiro, no
fim do século XVI descreve o padre Ferndo Cardim: «Era para ver uma danca de
meninos indios, o0 mais velho seria de outo anos, todos nuzinhos, pintados de certas
cores apraziveis, com seus cascavéis nos pés e bragos, cintas e cabegas, com varias
invencdes de diademas de penas, colares e braceletes; parece-me que se 0s viram nesse
reino, que andaram todo o dia atrés deles. Foi a mais aprazivel danca que destes
meninos ca vi, etc.» Na Madeira era também usua este espectaculo na festa de S.
Sebastido: «Era 0 capitdo Simédo Gongalves afeicoado a ver folgares, touros, lutas e
jogos de canas, e todas as mais festas e jogos para alegrar 0 povo; nos dias de lutas,
principalmente nos de S. Sebastido e de S. Brés, guntava no terreno defronte de suas
casas muita gente de toda a ilha, etc.»®® As dancas hierdticas eram espectaculosas
sobretudo na procissdo de Corpus Christi. Em 1588 os Mendigos de Lisboa estavam
arregimentados numa confraria intitulada de Santo Aleixo, e foram visitar umas
reliquias aos Jesuitas de S. Rogue, homens a um lado e mulheres a outro com canas
verdes na mdo, em capela de canto de 6rgdo, charamelas, e a imagem do patrono em
uma charola®® No dia 13 de Maio comemorava-se a tomada de Lisboa em uma
procissao que saia da Igreja dos Martires; em uma relacdo de 1611, vem as despesas da
procissdo com as charamelas, 2000 rs.; com a Chacota, 1600 rs.; com as trombetas,
1200 rs.; com as ciganas, 1000 rs.; com a folia, 1000 rs.; com- as pelas, 1000 rs.,
etc.»®® No culto era a danca peculiar da liturgia tradiciona popular; Dillon, na sua
Viagem, de 1711, diz dos costumes religiosos de Goa: «Nas festas mais solenes, depois
de acabar o0 servico divino, fazem vir para dentro da igreja as mulheres ricamente
enfeitadas, as quais na presenca do Santissimo Sacramento, que fica exposto, dancam
ao som de guitarras e castanholas, cantam modinhas profanas, tomam mil posturas
indecentes e impudicas, que mais convinham para lugares piblicos que para igrejas».*’
Comprovando este facto, diz Bernardes Branco: «N&o se passaram ainda muitos anos,
que tais dancas impudicas foram proibidas dentro da Sé do Porto, por ocasido da festa
de S. Gongalo, chamada a Festa das Regateiras.»

Nicolau Tolentino, nas suas salgadas quintilhas alude a persisténcia das dancas
hierdticas:

Em solene procisséo,

Une afrieleira casta,

O fandango e a devogéo;
Mas enfim de exemplo basta

69 Nunes de Leo, Extravagantes, p. 423.

%9 saudades da Terra, p. 299.

6% Ribeiro Guimaraes, Sumério de Vria Histéria, t. 1, p. 77.

%% qum,, t. 1, p. 91.

7 Ap. Bernardes Branco, Portugal e os Estrangeiros, t. |, p. 296.
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E tornemos & quest&o.®®

Da procissdo de Corpus, no comeco deste século diz Ribeiro Guimarées:
«Também concorriam numerosas dancas de saloios, como a dos Folides da Arruda. a
das mulheres de Frielas, de Vialonga, etc. Os Folides da Arruda levavam um pandeiro.
gue iam tocando com muito estrondo e faziam grandes macaquices. As frieleiras
dancavam uma danca mourisca, a que chamavam Chacoina, danca antiga e até usada
nas salas em tempos mais remotos.»®® A Chacoina, foi primitivamente um canto, a
Ciecone; no século XVI era unicamente uma danca, conhecida na Itdlia e na Espanha;
falam dela Salvador Rosa, Quevedo, Cervantes, e chegou aformar o provérbio:

Ay la chacona
Eslavida bona.”®

O dominio espanhol de 1580 a 1640 propagou em Portugal um grande nimero de
dancas gque ainda persistem, tendo decaido dos hébitos e modas palacianas a paixéo das
dancas na vida doméstica conhece-se por este conselho de D. Francisco Manuel na
Carta da guia de Casados: «N&o louvo o trazer castanhetas na algibeira, o saber jacaras
e entender de mudancas de sarambeque, por serem indicios de desenvoltura»'" Vé-se
gue a decadéncia das dancas populares descrita por Gil Vicente, cessou com o dominio
castelhano.

A danca tornou-se uma monomania da corte de Filipe 1V (e |11 de Portugal) onde
0 Seu primeiro-ministro o duque de Lerma, que veio a ser cardeal, se distinguia por ser o
primeiro bailarino do seu tempo; Juan de Esquivel, no folheto ou opusculo Discursos
sobre €l Arte del danzado, de 1642, elogia 0 monarca espanhol pelo seu grande talento e
gosto pela danca, aprendida com o mestre Anténio de Almeida. Os mestres de danca
eram entdo afamados, como José Rodrigues Tirado, com escola publica em Sevilhg;
Anténio de Burgos e Jodo de Pastrana, citados como eminentes no opusculo de
Esquivei. Esta monomania da classe aristocratica do seculo XV1I, acha-se ridicularizada
por D. Francisco Manuel de Meio no magnifico Auto do Fidalgo Aprendiz, representado
na corte de D. Jodo IV; nele se acha uma riquissima cena com um mestre de Danca, e a
enumeracdo das dancas mais vulgares em Portugal no meado do século XVII. Esta
monomania estabel eceu uma separagao entre as dangas populares e as cortesas, como se
nota no opusculo de Esquivei, que fala das primeiras com desprezo e como indignas de
serem conhecidas de cavaleiros. «Todos los maestros aborrecen a los de las danzas de
cascabel, y con mucha razon, porque es muy distinta & la de quenta y de muy inferior
lugar, e ansi ningun maestro de reputacion y con escuela abierta, se ha hallado jamas en
semejantes chapandacas y s alguno lo ha hecho, no habra sido teniendo escuela, ni
llegado a noticia de sus discipulos, porque € que lo supiese rehusara serio de alli
adelante, porque la danza de cascabel es para gente que puede salir & danzar por las
calles, y estas danzas |lama por gracejo Francisco Ramos, latarasca del dia de Dios»."*
No Auto portugués do Fidalgo aprendiz, nota-se a influéncia castelhana nas Dancas
aristocraticas, e o desprezo pelas do povo: «Entra o Mestre da Danca, muito polido
fazendo mesuras, pde-se de joelhos diante de D. Gil, e pega-lhe nas méos para |has
beijar:

%8 Obras, p. 251. Ed. Castro Irméo.

%9 qumério de Véria Histéria, t. 1V, p. 18.

" Formacao do Amadis de Gaula, p. 55. Na Fenis (t. |, 314) |&-se: «ia cantando a chacoyna.
1 Ed. do Porto, p. 100.

2 Esquivel, op. cit., cap. XI1, Ap. anotadores de Tichnor. Hist. da Litt. Esp., t. 11, p. 458.
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MESTRE: Dai-me as maos.

GIL: N&o mas comais,

Que n&o sdo maos de carneiro.

Sois 0 Mestre?

MESTRE: E o Rei David

Mais antigo da cidade.

GIL: Tereis grande habilidade.

MESTRE: Estive ja em Madrid

GIL: Oh! sefostes a Castela

Sabereis cem mil mudancas.

MESTRE: Para mudancgas e dancas

Todos sabemos mais que ela.

GIL: Oratiro o balandrau

Que o aprender sempre é virtude (tira o capote.)
MESTRE: Ha em casa algum laide?
ALMEIDA: N&o hd mais que um birimbau.
MESTRE: Violas?

ALMEIDA: Sim, achareis. Na botica.
MESTRE: Harpa?

ALMA: De couro.

MESTRE: Nem um sestro?

ALMEIDA: Um sestro agouro.

MESTRE: Nem sequer dous cascavéis?

Eu vos tangerel co’a méo.

GIL: Tangei, que eu ndo dou licdo,

Assim, sem tom e sem som.

MESTRE: Passeal por essa casa,

Quevos quero dar o ar.

GIL: Isso é querer-me deijar,

Dar-me o ar, estando em brasa.

MESTRE: Fazel mesuras. (Faga D. Gil muitas mesuras sem fei¢éo.)
GIL: Aos pares,

MESTRE: Este pé esse acompanha Sempre.
ALMEIDA: N&o, ninguém |he ganha Em mostrar os cal canhares.
MESTRE: Andai! parai, dai trés voltas,

Ri depressa, ide de passo,

Haveis de andar a compasso. (Faz D. Gil tudo quanto o Mestre lhe manda.)
GIL: Melhor é lancar-me soltas.

MESTRE: Podeis entrar num sarau,

Segundo o bem que aprendeis.

GIL: Pois, Mestre, que mais sabeis?

MESTRE: Uma Alta, um Pé de chibau, Galharda, Pavanarica,
E nestas novas mudangas.

GIL: Tende, que isso ndo sdo dangas,

Sendo cousas de botica.

Sabeis 0 Sapateado?

O Terollero? o Vilao?

O Mochachim? Senhor, n&o.
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GIL: Pois sois Mestre mui minguado.’®

A Galharda era uma danca francesa, e a Pavana (ou paduana) ainda persiste na
locucdo popular: tocar a pavana, isto € infligir um castigo corporal. A Galharda era
uma especie de Tordido, menos acelerado e caprichoso; o Biblidfilo Jacob descreve-a:
«A verdadeira danca francesa, que era uma baixa danca designada sob o nome de
Gaillarde, regulava-se ao som do hautbois e do tamboril, que Ihe marcavam a cadéncia;
dancava-se na sua origem — com uma grande descricdo. Esta danga, que Jean Tabourot
descreveu, comegava pela cortesia (mesura) que faziam um ao outro os dois dancadores,
gue iam depois e por sua vez um para o outro dangando e assim continuavam estas idas
e vindas, o dito dancador fazia passagens novas, mostrando tudo quanto sabia fazer, até
gue os tocadores acabassem de tocar; entéo ele fazia a cortesia, e tomando a donzela
pela mdo, e agradecendo-lhe a levava para o lugar donde a tinha tirado.—»"* A
Galharda conservou-se com o0 nome de Menuete.

A Alta, a que alude D. Francisco Manuel, era a danca alemd, generalizada em
Franca com o0 nome de Hayes; as dangas vertiginosas, e irregulares chamavam-se var
haut, compreendendo todos os géneros dos TordiGes. Na linguagem popular ainda se
chama Esturdia, as brincadeiras mimicas e sapateados. Do Vildo diz Francisco
Rodrigues Lobo:

Mandei toar o Vilao,

Pasmaram todos entdo

De me ver,

Que né&o se ouvia o tanger

com o som das castanhetas.

Dei t80 altas sapatetas

Por tais modos,

Que estavam sem sangue todos.’®

As Xacaras eram também dancadas, as quais chama Cervantes Danzas habladas;
D. Francisco Manuel de Melo, alude as Xacaras em maneira de did ogo.

A Sarabanda, é conhecida em Espanha desde 1586, implantada na peninsula das
col6nias americanas; a sua popularidade fez personifica-la pelo seu caracter desenvolto
e lascivo numa mulher, assunto de uma sdtira célebre La vida y muerte de la
Zarabanda, mujer de Anton Pintado, de 1603. Nas colOnias portuguesas da América
eram populares as misicas da Sarabanda, e este nome é ainda hoje usado em Portugal
como sinénimo de descompustura, increpacao insultuosa.

A Alemana, ja estava em desuso no tempo de Lope de Vega, que se queixa disso
(Dorotea, acto 1, ¢. 5.)

A danca de Alonso el Bueno, andava ligada a um romance popular; o Caballero, a
Carretera, as Gambetas, 0 Hermano Bartolo e a Zapateta, acham-se citadas no Diabo
Coxo. D. Francisco Manuel cita como popular o Sapateado, e nas dangas insulares,
ainda persistentes, conserva-se 0 Sapateia. Esquivel, no seu citado Discurso caracteriza
como Dangas populares «Jacara, Rastro, Zarabanda y Tarraga som una misma cosa.»
(fol. 30, v.)

As dancas populares portuguesas condenadas pela Inquisicdo e pela educacdo
jesuitica, conservaram-se nas col6nias da América; o Bispo do Gréo Para fala de uma

® ObrasMétricas, t. I, p. 242e243.
% Moeurs, Usages et Costumes au Moyen-Age, p. 266.
75 pastor Peregrino, Jorn. |, fine.
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prética que fez: «em louvor do canto honesto, e a0 mesmo tempo invectiva contra o
lascivo das Sarabandas’® e modas do tempo». (Memdrias, p. 210.) Isto passava-se por
1761. Nas ilhas dos Acores ainda se conserva o Lundum, citado por Sa de Miranda
desde o século XVI, e por Nicolau Tolentino no século XVIII:

Del ton me acuerdo, y del cuento,
En busca del cantar ando.
Oraatinenos al ton,

Amigo, que juro ami,

Este erad tiempo y sazon,

El logar este era aqui,

L as palabras de london...

(Obras de Sade Miranda, p. 192, ed. 1804.)
Nicolau Tolentino, que ridicularizou as modinhas do seculo XV111, descreve:

Em bandolim marchetado,
Os ligeiros dedos prontos,
Louro peralta adamado,

Foi depois tocar por pontos
O doce Lundum chorado.
(Obras, p. 250.)

Gil Vicente falado baile da Sapateia, que € a Sapateia insulana moderna:

Est&0-me proindo as méos
Por dar uma sapateia,
como nos bailhos vil&os.
(Obr., 111, 184.)

As festas reais eram um pretexto para as dangas figuradas, semelhantes um pouco
as das procissoes.

Nas festas pelo casamento de D. Maria | com seu tio o infante D. Pedro em 6 de
Junho de 1760, apareceram vérias dancas populares na vila de Nossa Senhora da
Purificacgo e Santo Amaro da comarca da Baia:

Dia 9 (Dezembro) — «a primeira danca dos oficiais da Cutelaria e Carpintaria
asseadamente vestidos com farsas mouriscas».

Dia 10: — «trés contradancas dos afaiates pelas ruas a0 som de acordes
instrumentos».

Dia 11: — «as dancas dos Sapateiros e Correeiros».

Dia 14 — « a danca dos Congos, que apresentaram os Ourives em forma de
embaixada».

Dia 15: — «uma luzida encamisada de vinte parelhas, vestidos os cavaleiros a
M ourisca.

Dia 16: — « Reinado dos Congos, que se compunha de mais de outenta mascaras,

7% Serrzo de Castro, escreve na sétira Os Ratos da Inquisicéo, p. 131:

E tal dom vos hei-de fazer,
Que baileis a sarabanda.
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com farsas ao seu modo de tragjar, riquissmas pelo muito ouro e diamantes de que se
ornavamy» etc. Chegando aos Pacos do Conselho, onde tomaram assento o rel e arainha
Ihes fizeram sala «os Sobas e mais méscaras da sua guarda, saindo depois a dancar as
Talheiras, e Quicumbis a0 som dos instrumentos proprios do seu uso e rito. Seguiu-se a
danca dos Meninos indios, com arco e frecha.

Dia 17: — «uma magnifica Cavaleria de outo parelhas» «bem ordenada e
vistosissima escaramucay.

Dia 20: — «0 espectaculo dos carneiros, que 0s mesmos cavaleiros dextramente
cortaram, concluindo tudo com uma vistosa e especial escaramugca.’®’

No nascimento do Principe da Beira, conforme se descreve na Epanéfora festiva,
ou relacdo sumaria das festas que na cidade do Rio de Janeiro capital do Brasil se
celebrou... vem as seguintes dangas. (1761)

16 de Maio: — «as dancas das Ciganas, dos Cajadinhos, dos Alfaiates, dos
Ourives e mais oficios».

17: — «Cavahadas, como era de estilo, também comecaram pela entrada das
dangas... «principiaram a correr alcancias, canas, cabegas, acabaram com parelhas e
outra escaramugca diversa.»

Dia 19: — «Saiu pela cidade o estado dos pardos seguido de dangas varias na
seguinte ordem: a de um «soba magico» composta de vérios animais; a de doze Lebes
com Hércules por guia; a dos Calhastros a dos Ambacas, e dos Molegues, cada uma
com doze figuras; a de talheiras, a de negrinhas pequenas, a de moleques pegueninos
de Angola, e do catupé e por fim o baile do Congo. (Coleccdo de Barbosa.)

Nas festas que se fizeram na Baia em 1729 por ocasido dos casamentos dos
Principes de Portugal, descritos no Diario historico das celebridades que na cidade da
Baia se fizeram, etc., se |&, que no dia 28 de Julho, a noite na presenca do Vice-Rel
houve: «um alegre divertimento musico de cantigas e modas da terra, de que é
abundante este pais». (Da coleccdo de Barbosa Machado, na Bibl. do Rio de Janeiro.)

As dangas populares do seculo XV 111 eram muito desenvoltas, tais como a Fofa, o
Batuque, a Arrepia e o Fandango. Na Viagem a Portugal do Duque du Chatelet
(Desoteux) se |& «O Povo corria por agui e por acold, cantando e dancando a Fofa,
espécie de danca nacional gque se executa aos pares, com acompanhamento de uma
guitarra ou doutro qualquer instrumento: danca lasciva atal ponto, que o pudor cora ao
ser testemunha dela.» Lé-se no Entremez da Peregrina, de 1770:

Cantemos antes que Vas,
Duas cantigas da Fofa.
Da Fofa ndo; setu queres
Cantaremos outra moda.

Da Arrepia fala o padre Pacheco, no Divertimento erudito; e no Entremez do
Barbeiro, de 1769, se |1& «meu pai, que sabia mais do que nds, pegava em umaviola e
punha-se a tocar 0 outavado e 0 arrepia, e outros sons daquele tempo; e assim nos
entretinhamos até que adormeciamos». O caracter lascivo das dancas do século XVIII
deve atribuir-se ainfluéncia africana e brasileira; o lundum e o batuque, s6 se conhecem
bem seguindo as persisténcias brasileiras; 1&-se nas Cartas chilenas:

A ligeiramulata em traje de homem,
Danca o quente lundu e o batuque.

7 RelagAo das faustissimas Festas... por Francisco Calmon. (Da Coleccéo de folhetos de Barbosa
Machado.)
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Fingindo a moga que levanta a saia,

E voando nas pontas dos dedinhos,
Prega no machacaz, de quem mais gosta
A lasciva embigada, abrindo os bragos...
Ent&o o machacaz torcendo o corpo,
Pondo uma méo natesta outra nailharga,
Ou dando algum estalo com os dedos,
Seguindo das violas o compasso,

Lhe diz: Eu pago, Eu pago! e de repente
Sobre atorpe michelaatira o salto...

Oh danga venturosa, tu entravas

Nas humildes choupanas, aonde as negras
Aonde as vis mulatas apertando

Por baixo do bandulho alarga cinta

Te honravam com marotos e brejeiros,
Batendo sobre o chao o pé descalco.
Agoraja consegues ter entrada

Nas casas mais honestas e palacios.

Estas dancas baixas, tem varios nomes no Brasil; chiba na provincia do Rio de
Janeiro, samba, no norte, caterete, em Minas Gerais, Fandango, nas provincias do sul.
O Baiano é uma danca formada com o maracatu africano, as dancgas selvagens e o fado
portugués. O Batugue danca da provincia do Cearg, tal como €, persiste na ilha de S.
Miguel. No fim do século passado, o Fandango era popular nos arredores de Lisboa,
como se vé pela descricdo de Richard Twiss: «Foi em Mafra que tive o prazer de ver
dancar o Fandango. Foi numa tasca. Foi dancado pelo dono da tasca com sua mulher, e
com o acompanhamento de uma guitarra. O tocador dedilhava varias cordas juntamente,
atrés tempos, e batia com a m&o 0 compasso no corpo do instrumento. O fandango que
se danca aos pares parece-se muito com o que os holandeses chamam plugge dansen.
Aparentemente estes povos adoptaram esta danga, bem como outros usos no tempo em
gue se achavam debaixo da dominacdo dos espanhdis. Os dancantes estdo num
movimento geral com todo o corpo e todos os membros, algumas vezes até
indecentemente: marcam 0 compasso com 0 pé e com castanholas. Havendo falta deste
instrumento, marca-se a cadencia com o estalo dos dedos. O homem tem o chapéu posto
na cabega, e danca com sua dama chegando-se e afastando-se, e fazendo numerosas
reviravoltas e requebros. Danca-se 0 fandango no teatro com muita arte: toda a
orquestra toca a musica, que € a mesma, quase por toda a parte. Depois que 0 meu
estalgjadeiro acabou de dancar, correndo-lhes o suor em bica, um outro par 0s
substituiu»"® o caracter desta danca conserva-se nos Fados actuais; esta designacdo
derivada do arabe huda, apresenta na tradicdo francesa a forma de canto e danca
figurada em fatiste.

As dancas populares contemporaneas poucas novidades apresentam; as mais
curiosas sao as agorianas, ou Balhos. O insulano José de Torres descreve-os. «Os balhos
(corrupcéo de bailes, dancas) complemento de todos os seus festgjos, s8o nele uma
feicdo caracteristica, um elemento necessario a vida do coracdo. — Homens e mulheres
emparelhados, num circulo, girando concentricamente, cada par fazendo sua mutua
frente, todos em pulo, todos raiantes de aegria, caminhando numa e noutra rotagéo,
cruzando-se, passando, e obedecendo nestas evolugdes aos descantes singulares, que

798 \/oyage en Portugal et en Espagne, en 1772 e 1773. Ap. B. Branco, op. cit., t. I1, p. 266.
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acompanham o agudissimo som metélico daviola: que vos parece o balho agoriano'®

Faustino Xavier de Novais, descreve nas suas Poesias Satiricas, as dancas do
Minho:

Danca a chula e o pezinho,
A Cana verde, achiquita,

A Constanca e 0 Josesinho,
T&o insipidas na Invicta
Quanto engracadas no Minho."°
Bem repinicada a chula

Tem pramim maior valia;

Ver amoga quando pula,

E arabeca quando chia.

E asaranda naviola,

| sso € trigo sem mastura:

Mas € moda a cantarola,

Quem num vai num faz fugura.**

Novais refere-se também as musicas que acompanham as dangas do Minho, e
esboca o tipo do cantador popular:

Ouvir num serdo tocar
Na rabeca de madeira
Queimitao carro a chiar,
A Canoa, aRamaldeira,
A Cana-verde no mar;

E da garganta de um velho
Que por Cantador robusto
Vem de fora do concelho,

A voz, que passa com custo
Como o carro pelo quelho.?

Instrumentos musicais populares. — A antiguidade de certos instrumentos
musicais do nosso povo estabelece-se pela comparagcdo; uma grande parte deles
pertence ainda a esse fundo de civilizagcdo ante-arico, como se infere pela sua existéncia
simulténea entre povos afastados que se desconheceram nas épocas histéricas. Assim,
ha instrumentos musicais que se encontram na Finlandia, na Rissia, na Irlanda, na
Grécia e em Portugal entre as camadas populares, o que se ndo pode explicar sendo por
provirem dessa raca que foi subjugada pelas migracfes aricas na sua entrada na Europa.

A Charamela, usada pela gente do campo, feita de cana ou de pau, é a dogaina do

™ Fastos agorianos. (Panorama, t. XIII, p. 190.) Vimos o aniincio dos Cantos populares dos
Acores, coordenados para piano por Eduardo Augusto de Sousa Ribeiro. em que se indica o nome de
muitos balhos insulanos; sdo eles, o Churamba, SGo Miguel, SAo Macario, Tirana, Chamarrita o Pezinho
Eu ca sai, 0 Meu bem, o Bravo, Os olhos pretos, o Fado dos Estudantes, Os teus bracos, 0 Sdo Gongalo,
a Favorita, Mulatinhas, as Solteiras, a Viradinha, Os solucos, o Caracol, As Meninas de Elvas, A Praia, a
Inféncia, O repete, repete... 0 Landum, a Saudade, a Sapateia.

"0 poesias, p. 61.

| dem, ib., p. 190.

"2 NaGrinalda, t. I, p. 94.
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tempo de D. Jodo |1, atibia dos antigos, tal como a descreve Horécio: «delgada, de uma
SO pega tendo poucos buracos, bastante para sustentar e acompanhar os coros». Guthrie,
nas Dissertacfes sobre as Antiguidades da RUssia diz: «€é este precisamente 0 uso que
dela fazem os Russos; servem-se da Dudka (charamel@) para acompanhar certas cangoes
plangentes».™3

A Flauta de Pan, conhecida vulgarmente entre n6és pelo nome de Gaita de
capador, porque é pelo toque deste instrumento primitivo que os castradores se ddo a
conhecer pelas adeias, e também nas cidades usado pelos amoladores de tesouras e
navalhas, deve considerar-se como pertencente as povoactes ante-aricas da Europa; os
povos da Grécia conservaram o Syrinx, e com o nome de Swirelka ainda persistia entre
os Cossacos no fim do século passado, como notou Guthrie.

A Gaita de foles, conhecida em toda a peninsula hispanica pelo nome de Gaita
galega, por se ter tornado o instrumento nacional da Galiza, € usada ainda em todos o0s
arraiais de devocao das nossas aldeias; este instrumento também nacional na Irlanda e
na Escocia, ndo pertence a raga céltica como se pensava, € anterior, e pela sua
persisténcia na Finlandia e na RUssia, infere-se com certeza que pertence a essa raca
mongoléide representada na Europa pelos Eusk e Iberos. Guthrie ignorando que as
povoagoes inferiores da Rissia sdo de raga cita, diz da Gaita de foles: «Este instrumento
(Volynka) posto que usado pelos Russos em algumas provincias do império, pertence
propriamente aos Finlandeses, outra nagdo antiquissma, e lhe chamam Pila!, e
provavelmente ndo cede em antiguidade a nenhum dos outros instrumentos de que
falamos. O que deve tomélo recomendavel aos Escoceses e Irlandeses, € que ele é
incontestavelmente o pai da sua gaita querida, cujo aperfeicoamento foi animado por
meio de prémios.»*

A guitarra e a viola sdo dois instrumentos de cordas de arame com que 0 povo
acompanha as suas dancas e cantigas; a quitara arabe parece ter sido conservada entre o
povo, mas a existéncia da balalaika, ou viola de duas cordas, e 0 Gonkok, entre o povo
russo, espécie de viola de arco, provenientes das camadas citas dominadas pelos
Eslavos, levam-nos a inferéncia da origem ibérica destes instrumentos peninsulares. De
facto os Arabes receberam a poesia e o canto do ramo turaniano; Guthrie, falando destes
instrumentos diz: «E também o Gondok um instrumento da mais alta antiguidade entre
0s Russos, porque se faz mencdo assm como do Balalaika, em algumas das suas
cancdes antigas em honra das suas divindades pagés.»"*°

As Campainhas, que aparecem em algumas filarmoénicas das adeias, e que 0s
Gregos usavam com o0 nome de crotola, sdo também usadas pelos a dedos russos com o
nome de Loschki: «Este instrumento com que os aldedos russos batem o compasso nos
Seus coros campestres, € certamente uma modificacdo da crotola que os Gregos
empregavam para acompanhar a sua musica no modo frigio ou grave.»"® O modo frigio
indica a sua proveniéncia; as povoacdes frigias eram ante-aricas. Na |dade Média da Eu-
ropa aparecem outros instrumentos como a rhota ou chrota briténica, usada pelos
jograis, e o psalterio ou arpa horizontal, que é ainda usado pelas povoacdes inferiores da
Russia com o nome de Gousti.

No Cancioneiro portugués da Vaticana, citam-se alguns instrumentos musicais
dosjograis:

A do mui boo parecer

3 Op. cit., p. 20. Saint-Petersbourg. 1795.
4 Antiquités de Russie, p. 27.

5 Antig. de Russie. p. 30.

8 | bid., p. 32.
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mandou o adufe tanger.
(Canc. 883.)

Lourenco, pois te quitas de rascar
e desamparas o teu citolon...
rogo-te que nunca digas meu son...
(Ib. 1106.)

Foi acitola temprar

Lopo, que citolasse... (Ib. 971.)
um citolom mui grande sobragado
con que €l sol muito mal fazer.
(Ib. 972))

No Poema de Alfonso Onceno, de Rodrigo Eanes, vem descritas as festas por
ocasido do casamento da Infanta D. Maria, filha de D. Afonso IV, com Afonso XlI, de
Castela; ai se alude aos diversos instrumentos musicais;

Estas palabras dezian
Donzellas en sus cantares,

L os estormentos tannian
Por las Huelgas los Jograles.
El laud yvan tanniendo
Estormento fallagueiro;
Laviuela tanniendo

El rabé com € salterio.
Laguitarra serranista
Estormento con razon

La enxabeba morisca
Alla en medio canon.
Lagayta, que é sotil

Con que todos plaser han,
Otros estormentos mill

Con lafarpa de don Tristan,
Que dalos puntos doblados
Con que falaga el locano,

E todos |os enamorados

En e tiempo del verano.
(Est. 406-410.)

Segundo Du Cange o Laude vem do ademé&o Laute, de lauten soar, ressoar;
Scaligero deriva-o do &rabe allaud; o Arcipreste de Hita refere-se ao arpudo laud, que
equivale a frase de Venancio Fortunato «Barbaros leudos harpa relidebat». O
instrumento é anterior a estes dois povos. A guitarra serranista era popular, porque o
Seu epiteto designa que servia para os cantares de serranilha, de que abundam os nossos
Cancioneiros. A gaita era prépria dos cantares gaiados, de que ainda fala Gil Vicente.

A harpa de Don Tristdo era o instrumento a que no século X1V se cantava os lays
bretdos ou dos amores de Tristdo e Isolda, de que ha uma amostra no Cancioneiro
Colocci-Brancuti Nas Poesias do Arcipreste de Hita descreve-se também um grande
nimero de instrumentos. La guitarra latina (v. 1202) designada por ser propria dos
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cantos de ledino? Falatambém de:
Lavihuela d arco fas dulces bayladas.

A viola de arco, nome que no seculo XV e XVI se dava a rabeca, foi adoptada em
Portugal no comego do século XVI como se sabe pela vida de S4 de Miranda por D.
Gongalo Coutinho. O Arcipreste fala do instrumento a que se cantavam os Fados, no
século X1V ainda com o seu carécter &rabe:

La adedura albardana entre ellos se entremette.
(y 1206.)

No codice de Gayoso |é-se Hadedura, o que nos leva a considerélo como o
instrumento a que se cantavam as Hudas éarabes, espécie de lenga-lenga de tropeiros.
Nas OrdenacOes afonsinas e manuelinas citam-se também alguns instrumentos musicais
das dancas de Retorta, e das dancas dos Mouros e Judeus quando iam esperar O rei.

No livro de Philippe de Carverel, Ambassade en Espagne et en Portugal, en 1582,
vem indicagdes curiosas sobre costumes portugueses. Eis como refere o gosto do povo
pela mlsica:

«il se délecte bien fort au reste des instrumens musicaux et de la musique, mesme
au cliquetis de ne sgay quels instrumens de petit pris et au battement des doigts: etc. Si
est-ce que la chose plaist bien au commun de Lisbonne, ou les femmelettes se trouvent
souvent empeschées a aprendre leurs petits enfants a danser a la morisque ou a la
cagtillane avec certains cliquetis des doigts et agitation des jarets remarquée, par
adventure, anciennement par Strabon. Les plus polis se servent de la guitere: lecistre, la
harpe, leluth, I" espinette, etc.».

«L’on conte, pour montrer que les Portugais sont trés grands amateurs de leurs
guiteres, qu'il a eté trouvé es dépouilles du camp du roy Sebastien, de Portugal, aprés la
déroute en la quelle il fut deffait par le Roy de Fez, et de Marroc, environ dix mille
guiteres, chose incroyable, mais a laquelle aucuns donnent couleur, parce que les
Portugais s embarquans jouocient ordinairement ce refrain:

Los Castelllanos mactan los toros;
L os Portugueses mactan 1os moros.»’*’

Os instrumentos musicais acham-se relacionados com as préticas cultuais, da
visitaao Rio de Janeiro fala o padre Ferndo Cardim, dizendo: «Neste Colégio tivemos o
Natal com Presépio muito devoto, que fazia esquecer os de Portuga. O irmdo Barnabé
fez a Lapa e & noite nos alegrou com seu birimbau.» Em uma sétira anénima contra
Camo0es se |& «Ao som de um birimbau Luis cantava.» Na Sé de Lisboa conservaram-
Se usos singulares, como este: «Logo que o Patriarca entrava na igreja, tocavam os
timbal es e outros | nstrumentos chamados menestrins; diz a relacdo donde extraimos esta
noticia, que eram mui antigos, e a que o vulgo chama vacas. Os menestrins eram as
charamelas»® Do destino litlrgico dos instrumentos musicais diz Herculano,
referindo-se ao zabumba dos arraiais das romarias do Minho: «e em vez do rebombo da
procela acumulada sobre as agulhas dos cerros, o estrepito do Zé Pereira, pio invento da
santimonia dos bracarenses, para afugentar da Jerusalém minhota os pedreiros livres e 0

7 Ap. Boletim de Bibliografia Port., t. I, p. 167.
8 umério de Véria Higt., t. 1V, 197.
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diabo.»*® Os ferrinhos (sonajas) s um instrumento popular, caracteristico dos cantos
galezianos, e comum a regido do norte de Portugal; nos romances tradicionais citam-se
apitos de prata, e o baix&o. A ¢anfonha, tdo condenada pelos moralistas da |dade Média
€ ainda hoje o instrumento predilecto dos cegos, mas ja ndo cantam as Cancdes de Gesta
francesas, como outrora."®

Nota. — Para completar este capitulo, tratando da influéncia dos velhos nos fenébmenos etnol 6gicos,
teriamos de estudar aqui As Adivinhas e os Anexins populares portugueses, coOmo porém 0S NOSsoS
materiais acumulados alteram as proporcdes deste volume, preferimos o transpor estes elementos para o
livro terceiro desta obra, onde logicamente entram como manifestacBes da Sabedoria popular, objecto
especia desselivro.

9 \jiagens no Minho. Panorama, t. XI1, p. 323
20 |_éon Gautier, Les Epopées Francaises, t. |, p. 393.
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